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CONTRIBUICOES PARA UMA EDUCAGAO
ANTIRRACISTA - APRESENTACAO

Esta edicdo especial da Revista Eixo configura-se como uma agdo da
Coordenac¢ido de Cultura, Sustentabilidade, Género, Raca e Estudos Afro-
Brasileiros (IFB/CBRA) a fim de gerar espagos de reflexdo e debate sobre
os saberes negros. E ao promover a reflexdo sobre estas afroepistemologias,
ndo raramente esbarramos com o racismo no contexto educacional. Diante
da necessidade de promover a educacio e a diversidade étnico-racial, espera-
se que as reflexGes presentes nesta revista colaborem para a prética de uma
educacio antirracista. Sobretudo diante do racismo epistémico que é afirmado
diariamente, nos brancos cadernos e livros da educagio nacional que ainda se
constituem com base no sujeito universal inexistente. No pais cuja populagdo é
majoritariamente indigena e negra, forjam-se perigosas identidas brancas que
insistem em desqualificar os grupos ja citados, chamam-(n)os de minorias e
rejeitam os saberes ancestrais.

A educagdo insiste em ser incolor numa pais cuja pobreza tem cor. O
que dizer quando mais de 60% da populagdo carceraria é negra? E sobre o
genocidio negro? A cor da pele é um marcador social. “O pecado é preto
como a virtude é branca. Todos esses brancos reunidos, revolver nas maos, nao
podem estar errados” (FANON, 2008, p. 125) E na Década Internacional do
Afrodescendente (2015 - 2024), combater as facetas do racismo (institucional,
ambiental, epistémico, religioso) é dever de uma educagao inclusiva e plural.
Notadamente frente ao racismo que perversamente transita com fundamento
ora religioso, ora politico, ora econémico e ora cientifico, como nos recorda
Sodré (1999, p. 44). Nesse sentido, a educacdo das relagbes étnico-raciais
deve ser encarada como uma missdo. Sobretudo considerando a atuagdo dos
Intitutos Federais em prol de uma educagéo inclusiva e diversa.

O Dia Nacional da Consciéncia Negra recorda que ¢é preciso resgatar as
afroepistemologias. O que implica, para alguns (muitos), abrir méo do secular
privilégio eurocéntrico sobre o conhecimento civilizatério ocidental. Orunmild
¢ saber. “ Em outras palavras, o negro ndo deve mais ser colocado diante
deste dilema: branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia
de uma nova possibilidade de existir” (FANON, 2008, p. 96). Ja ndo pedimos
licenga para falar. Ja ndo pedimos licenca para exisitir. Ja ndo pedimos licenga,
somente ago.

Vale ressaltar que os autores participantes desta edi¢ao foram convidados a
colaborar com suas pertinentes pesquisas diante de sua notoria atua¢do sobre
a questdo negra, seja no campo do ensino e ou pesquisa. Dito isto, a presente
revista ndo compde-se de textos e autores escolhidos casualmente. Diante da
riqueza destas contribui¢ds, a revista foi organizada trilhando uma ordem
especifica de agrupamento tematico dos artigos.
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Na sessao tematica Educagido antirracista: experiéncias
educacionais e agdes afirmativas, o texto “Didlogos:
educagdo ambiental e educacgdo antirracista no contexto da
formacido docente’, de Rita Silvana Santana dos Santos, abre a
sessdo desde um desafio & educagdo contemporanea: trabalhar
conjuntamente a educagdo ambiental e a educacéo antirracista
a partir de uma perspectiva critica, sensivel e politica. A
abordagem ambiental e antirracista como concepgdes de
educacéo e ndo enquanto tematicas: ao pautar estas questoes,
evoca as cosmologias de uma corporalidade afrocentrada, que
ndo separa corpo e natureza. E, nesse sentido, promove fissuras
na defini¢do do corpo ocidental que hegemonicamente rege
a educagdo dita universal. O texto que se segue: “Racismo
Institucional e argumentos sobre cotas raciais’, de Joaze
Bernardino Costa e Vanessa Machado, evidencia a importincia
das cotas raciais e aponta a necessidade de ampliar essas agdes
afirmativas nas Universidades. Paraisso, disseca os mecanismos
do racismo institucional e 0 modo como os critérios raciais
organizam as oportunidades de forma segregada. Evidencia
o modo como o proprio sistema educacional desenvolve
determinadas praticas de favorecimento e manuten¢éo de um

status quo racista.

A segunda sessio temdtica, Decolonialidade x
colonialidade: independéncia, territorio e epistemologias
afrocentradas, compde-se de trés artigos. O primeiro, “Amilcar
Cabral, Frantz Fanon, Joseph Ki-Zerbo, Viriato da Cruz, W. Du
Bois: memorias das lutas anticoloniais pelas independéncias e
unidades africanas em Mario de Andrade”, de Leandro Santos
Bulhdes de Jesus, trds uma consistente pesquisa historica acerca
das lutas pela libertagdo e emancipagdo no continente africano.
Como recorte dessas lutas anticoloniais nas décadas de 1950
e 1960, reflete sobre a importincia de determinadas figuras
histéricas fundamentais para a independéncia. O Segundo
artigo, “Territérios Quilombolas: Geografias, Cartografias
& Conlflitos Institucionais’, de Rafael Sanzio Aradjo dos
Anjos, trata das especifidades da geografia de matriz africana
no Brasil, sobretudo com atengdo para a questio sobre os
conflitos em territérios Quilombola. Trata-se da questdo da
exclusdo social Quilombola desde a negacgdo a terra, no que
chama de “Geografia da Exclusdo e do Conflito” (ANJOS,
2017). Ao tragar uma geopolitica do Brasil colonial-imperial,
desde a produgio da deslegitimagao dos direitos Quilombolas,
corrobora a refletir sobre a necessidade de descolonizar nao
somente o pensamento, mas também o territorio. O terceiro
artigo da sessdo, “Em defesa de uma epistemologia destoante:
notas sobre a perspectiva africanocentrada’, de Aline Maia

Nascimento, apresenta uma perspectiva africanocentrada que
desloca as hegemonicas teorias do conhecimento eurocéntrico
e, nesse sentido, rejeita o colonialismo epistemologico.
Denuncia o racismo epistémico frente a secular construgdo
de uma supremacia branca desde a colonizagdo do saber.
Um convite a reflexdo sobre determinadas abordagens
educacionais que ndo contemplam a diversidade étnico-racial

no campo epistémico.

A sessdo tematica, Cosmologias afro-brasileiras: religare
e ancestralidade, inicia-se com o artigo “O fenoémeno
do racismo religioso: Desafios para os povos tradicionais
de matrizes africanas’, de wanderson flor, que aponta a
necessidade de discutir a categoria “racismo religioso” , desde
a violenta hierarquia a qual estdo submetidas as religides de
matrizes africanas no Brasil. O autor defende a necessidade
de nominagao da categoria “racismo”, uma vez que a categoria
“intolerdncia” é insuficiente para compreeder a perversa
violéncia praticadas contra os afro-religiosos. Avizinhanhamo-
nos novamente a Sodré (1999, p. 44), cientes dos mecanismos
racistas que transitam apoiados pelo fundamento religioso. Por
sua vez, o artigo “O cavalo da palavra: o uso de provérbios no
Candomblé e na capoeira da tradi¢do a contemporaneidade’,
de Alan Santos de Oliveira, relaciona o Candomblé e a capoeira
desde seus aspectos estruturante afrodiaspdricos, com atengdo
para o uso dos provérbios. Faz recordar um dos ensinamentos
do sabio Mestre Cobra Mansa: “A capoeira nao é incolor. E ela ja
teve religido sim.” (Anotagdes pessoais. Encontro de Capoeira
do DF, novembro de 2017). Seguindo a ginga angoleira, o autor
resgata o lugar ancestral do religare implicado na capoeira, tio
caros nestes tempos de discussdes sobre registro e salvaguarda
da capoeira. Sobretudo ao considerar as diferentes facetas do
racismo religioso, praticado por exemplo na apropria¢do pela
capoeira gospel. Jd no artigo “A Consciéncia Negra: perigos ou
salvacao da na¢do?”, de Alain Pascal Kaly, o autor apresenta
uma cosmologia africana multipla, na qual convivem o
politeismo e o monoteismo. Ainda que no religare das religdes
afro-brasileiras o politeismo seja uma marca de resisténcia
ancestral. E, como autor africano, aponta os perigos de uma
histéria da Africa centrada no periodo escravagista. Oferece
outras perspectivas de contato com a cultura africana e rejeita
uma histéria Gnica pautada na Africa Atlantica.

No tocante aos dois artigos presentes na sessdo, Identidade
negra:  desconstruindo padrées hegemdnicos, ambos
reivindicam a necessidade da construgdo de uma identidade
negra e, concomitantemente, rejeitam os padrdes de uma

beleza hegemonicamente embranquecida. Em “Estética do
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cabelo afro: saldo de beleza como uma forma de identidade
na comunidade de Sdo Sebastidao/DF”, de Diene Ellen Tavares
Silva e Katheleen Cristine Souza Borges de Jesus, o artigo
que compde-se como um desdobramento reflexivo acerca
do projeto de inicia¢do cientifica no Ensino Médio, aponta
o modo como emancipa¢io e afirma¢io identitdria estdo
diretamente relacionados. E, na abordagem da educa¢io
antirracista desde a afirmacio da estética afro, a afirmagio da
identidade negra coloca-se como uma questdo chave. No texto
“Racismo e propaganda no Brasil’, de Dayane Augusta Silva e
Jonas Brito, a andlise sobre o negro na propaganda reafirma a
necessidade de associar projetos educacionais de afirmacgao da
estética negra a presenca positivada dos negros nas midias. Ja
que, quando presentes em novelas e propagandas, os negros
sdo subjulgados a papeis subalternos e sio frequentemente
sexualizados. Nesse sentido, chama a aten¢ao para o fato de que
a afirmacéo da identidade negra no espago escolar é um passo
que deve ser trilhado em alian¢a com uma maior visibilidade
negra na midia, desvinculada de uma representacido pautada
na reifica¢do de sua imagem.

Por fim, na sessdo Perspectivas antirracistas nas artes:
estéticas negras, quatro artigos que debrucam-se sobre as
artes: visuais, danga e teatro desde a perspectiva negra. No
texto “A arte visual afro-brasileira: consideragdes sobre um
novo capitulo no ensino da arte|, de Nelma Cristina Silva
Barbosa de Mattos, a autora aponta lacunas na abordagem da
arte visual afro-brasileira no espago escolar. Apresenta um
panorama sobre a construgdo colonial da histéria da Beaux
Arts no Brasil e, sendo a arte uma pratica de visualidade
e visibilidade, faz uma critica & hierarquia no sistema de
arte e o modo como a arte afro-brasileira ocupa um espago
de invisibilidade. Vale ressaltar que, muitas vezes limitada
a perspectiva museoldgica e histérica, pouco leva-se em
consideragdo a contemporaneidade da arte afro-brasileira.
O mesmo sucede com a arte Africana, majoritariamente
visibilizada em sua produ¢do de mdscaras e outros objetos
arqueoldgicos saqueados durante a colonizagdo. Na presenca
de tais pecas no Museu do Louvre ou no British Museum,
a reafirmagdo de uma colonialidade de poder. A autora
problematiza tais hierarquias, na construcdo destas artes como
algo menor, primitivo e tribal, ao passo que discute como esta
desvalorizagao é inevitavelmente refletida no espago escolar. O
artigo seguinte, “A Negritude e a cena no Brasil’, de Jonas Sales,
apresenta uma abordagem histérico sociocultural sobre o
conceito de “negritude” e 0 modo como os movimentos sociais
estdo implicados na construgido ideoldgica deste termo. Traga

uma panorama destas lutas desde o engajamento de figuras
fundamentais no campo do teatro e da danga, principalmente
no Brasil. J4 no artigo, “Consideragdes acerca dos discursos
coreograficos dos Blocos Afro I1é Aiyé, Olodum, Malé Debalé
e Bankoma’, de Nadir Nobrega Oliveira, a autora evoca a
corporalidade negra desde os Blocos Afros da cidade de
Salvador/BA, blocos que durante muito tempo constituiram-
se como um dos poucos espelhos para o pertencimento negro.
Ainda que Salvador seja a cidade mais negra do pais, as acbes
de embranquecimento sdo perversas nos coloniais modelos
eurocéntricos de danga. Ao debrugar-se sobre a corporalidade
das dancas negro-africanas, Oliveira propde uma interessante
analise simbolica dos movimento nestas dangas. Por fim, o
artigo “Dangas Negras: entre apagamentos e afirma¢io no
cendrio politico das artes”, de Fernando Marques Camargo
Ferraz, reflete sobre a necessidade de constituir as “dancas
negras” enquanto area de conhecimento. E, para isso, aponta
a urgéncia em promover uma educagio antirracista no ambito
das IES, sobretudo na constituicio dos curriculos dos cursos
superiores de danga. Trata especificamente da disciplina
Historia da Danca Brasileira e apresenta um panorama da
dupla exclusdo das questdes negras, na componente curricular
e no contexto artistico da danga.

Diante destes diversos olhares, esperamos que a leitura
dessa revista suscite reflexdes e tomadas de consciéncia
antirracista sobre a questio negra no campo da educacio.
Que contribua para os debates referentes a implementagio
efetiva das leis 10.639|3 e 11.645|08, assim como as propostas
de reformulac¢io dos curriculos que contemplem a diversidade
epistémica no IES. E, considerando o mito da igualdade racial
no Brasil, convidamos a reflexdo didria sobre a manutengio
perversa do racismo estrutural. Que estas discussdes nio
limitem-se a0 més da Consciéncia Negra.
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DIALOGOS: EDUCAGAO AMBIENTAL E EDUCACAO
ANTIRRACISTA NO CONTEXTO DA FORMACAO
DOCENTE'

DIALOGUES: ENVIRONMENTAL EDUCATION AND
ANTIRACIST EDUCATION IN THE CONTEXT OF
TEACHER EDUCATION

Resumo: A construgio desse artigo emerge de didlogos que buscamos estabe-
lecer a respeito das interconexdes entre as areas de educagao ambiental e da
educacio antirracista no contexto da formagéo inicial de professores. Ambas
as areas nos convidam a problematizar e transformar a realidade educacional e
juntas contribuem com reflexdes criticas e autocriticas a acerca da construgao
de modos plurais e libertadores de pensar, ser, viver e convir com e no mundo.
Para tecer essa reflexdo estruturamos o artigo em trés momentos. No primei-
ro, discutindo aspectos concernentes a relacdo de pertencimento a natureza
cultura e & superagio da inclusdo excludente da populagdo negra no contexto
educacional. Em seguida, abordamos o curriculo de formacio de professores
enquanto espago de saber-poder. E, por fim, apresentamos resultados de um
mapeamento que estamos desenvolvendo a respeito da percepgio e experi-
éncias formativas de estudantes de licenciatura sobre educa¢ido ambiental e
educagio antirracista.

Palavras-chave: formagdo de professores/as; educagio ambiental; educagio
antirracista; pertencimento; curriculo.

Abstract: This article construction emerges from established dialogs about the in-
terconexions between environmental and anti-racist education areas in the con-
text of early teacher training. Both areas invite us to problematize and transform
the educational reality and, together, contribute with insights, questioning and
auto-questioning about the construction of plural and liberator ways of thinking,
being, living and interacting with the world. In order to develop this reflexion,
this article has been structured in three different moments. Fist one discusses
aspects concerning to the belonging relation to nature culture and the overcoming
of the excludent inclusion of the black population in the educational environ-
ment. Following, training curriculum is approached as a knowledge-power place.
Finally, results of an ongoing mapping about formative perception and experi-
ences of racial and environmental graduation students are presented.

Keywords: teacher training; environmental education; anti-racist education; be-
longing; curriculum

1 Agradecemos as integrantes Irmandade Negra Pretas Candangas, em especial Paula Balduino
Melo e Daniela Luciana da Silva pela revisio deste artigo. E as/os estudantes de Cursos de
Licenciatura da UnB que possuem uma postura colaborativa e questionadora na busca por

uma educagio melhor para todas e todos.
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A PROBLEMATICA DA EDUCACAO
AMBIENTAL E EDUCACAO ANTIRRACISTA
EM INSTITUICOES EDUCATIVAS

A construgdo desse artigo emerge de didlogos que busca-
mos estabelecer a respeito das interconexdes entre as areas de
educagdo ambiental e de educagéo antirracista, no contexto da
formacéo inicial de professores. Ambas as areas nos convidam
a problematizar e transformar a realidade educacional e, jun-
tas, contribuem com reflexdes criticas e autocriticas acerca da
constru¢do de modos plurais e libertadores de pensar, ser, vi-
ver e convir com e no mundo.

No presente texto, utilizaremos a expressdo educagdo an-
tirracista para abordar a Educagio para Relagdes Etnico-Ra-
ciais, instituida pelas Leis n. 10.639/2003 e 11.645/2008. Essa
op¢do tem a intengdo de reforcar a necessidade de tratar pe-
dagogicamente os estudos sobre histérias e culturas africanas,
nio mais numa perspectiva eurocéntrica hegemonica, mas a
partir de uma logica antirracista, que possibilita desvelar o ra-
cismo e buscar estratégias pedagdgicas para sua superagao dos
mesmos no contexto das institui¢des educativas.

Como mulher negra, docente de cursos de licenciatura de
uma universidade publica, integrante do coletivo Irmandade
Negra Pretas Candangas e pesquisadora na area de educagio
ambiental tenho compreendido que a integragio entre Educa-
¢do Antirracista e Educagdo Ambiental pode favorecer a supe-
rac¢do do silenciamento destas, e de outras dreas, nos curricu-
los das institui¢des educativas.

Os avangos tedrico-metodoldgicos, politicos e legais para
inclusdo dessas areas tém sido relevantes, mas ainda ndo foram
suficientes para supera¢do da subjugacdo das mesmas como
concepgoes educativas favordveis a formagdo de sociedades
ambientalmente sustentaveis e antirracistas.

As aprendizagens humanas ocorrem sobre, com e na terra,
resultantes das interagdes das pessoas com as naturezas cultu-
ras (TRISTAOQ, 2017). Isso implica o reconhecimento que toda
institui¢ao educativa pertence a um lugar, um territério, cujas
identidades sdo construidas e reconstruidas. Essa construcdo
se expressa, entre outros, no que é ensinado, como é ensinado

e para quem se ensina.

A defini¢ao dos saberes e experiéncias consideradas re-
levantes a formacdo dos sujeitos estda formalmente expressa
nos Projetos Politicos Pedagdgicos do Curso e, mais especifi-
camente, na proposta curricular. Sio nesses documentos que
as comunidades escolares e académicas explicitam seu maior
proposito: o sujeito que almeja formar e os caminhos que se-

rao utilizados para alcancar esse propdsito.

Os referidos documentos sio “etnotextos, fixador de experi-
éncias, revelador de inspiragdes, sentidos, normas e contetidos
valorizados” (MACEDO, 2000, p. 171) e, por isso, expressam
o entendimento da comunidade escolar/académica a respeito
do ser, do saber e do fazer em um dado contexto. Os resultados
presentes nesses documentos emergem de acordos, negocia-
¢des, divergéncias e muitas vezes de negacao, resultantes das
relacdes de poder entre os grupos/pessoas que os elaboram.

O curriculo é o espago em que sdo definidos os conheci-
mentos eleitos como relevantes a formagao do sujeito alme-
jado. Ele se constitui como um ldcus de poder, pois se torna
“o nucleo e o espaco central mais estruturante da funcgao da
escola. Por causa disso, é o territério mais cercado, mais nor-
matizado” (ARROYO, 2011, p. 13), tendendo a tornar-se um
espaco de disputa.

O curriculo, enquanto construto social, é dindmico e teci-
do pelos sujeitos a partir das interpretagdes/significados dados
ao etnotexto. Nessa perspectiva, ao tratar das questdes curri-
culares no presente artigo, estamos nos referindo nao apenas
ao curriculo enquanto documento, mas também aos conhe-
cimentos explicitos, implicitos, silenciados e/ou negados no
cotidiano dos processos formativos que ocorrem no contexto

da institui¢do educativa.

Refletir a respeito de quais saberes e praticas culturais sdo
historicamente legitimados nas institui¢des educativas contri-
bui para revelar o processo de negagdo e subjugacio de de-
terminados grupos sociais, bem como da relacdo sustentavel
com a natureza. Indagar porque determinados saberes e prati-
cas sdo relevantes ou nao é fundamental para compreender as
conexdes ocultas e buscar caminhos para uma educagio que
garanta o direito de todas/todos a construgdo “positiva” de sua
identidade e sua relagdo de pertencimento com a natureza, in-
clusive a sua propria.

A RELACAO DE PERTENCIMENTO E A
SUPERAGAO DA INCLUSAO EXCLUDENTE

A educagio, promovida a partir dos contextos de institui-
¢Oes educativas, trabalha conteudos que ensinam uma dada
compreensido do mundo concomitante a modos de ser e de
conviver com/nesse mundo.

Para Nascimento (2015, p. 250) a educag¢do “ndo apenas
ensina algo a alguém, mas ensina alguém a ser”. Essa constru-
¢do do ser resulta das relacdes que as pessoas estabelecem con-
sigo, com outros sujeitos e com a natureza que integra.
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O tipo de relagéo influencia no modo como me vejo como
sujeito, como me percebo e como percebo outros sujeitos e o
mundo. Podemos nos perceber como parte integrante e inter-
dependente de um todo, mas também hierarquizar, subjugar
e/ou negar os outros seres, sejam eles humanos ou nio, que
constituem esse todo.

As institui¢oes educativas exercem uma importante influ-
éncia nesse processo, ao definirem os conhecimentos validos
ou nio na formacdo dos sujeitos. A negagao, legitimacéo e/ou
silenciamento da pluralidade de saberes e praticas formativas
poderdo possibilitar a inclusdo ou exclusdo de grupos sociais,
bem como modos de ser e de viver que nos possibilitam cons-
truir modos de vida sustentaveis.

Na cosmologica africana-Banto, por exemplo, todo o uni-
verso esta conectado, interligado. O ser humano se reconhece
como parte integrante e constitutiva de um todo — do universo.
Ao se reconhecer como uma unidade de um sistema maior, as-
sumimos nossas peculiaridades/identidades numa perspectiva
relacional de interdependéncia e complementariedade (DO-
MINGOS, 2011). Nessa perspectiva, os humanos ndo buscam
o dominio, a soberania e a exploracdo da natureza, mas uma

relacdo de comunhao com a natureza.

Essa relagdo com a natureza cultura subsidia a perspecti-
va de educa¢ido ambiental que acreditamos ser essencial aos
curriculos das institui¢des de ensino. Em acordo com as ideias
de Tristdo (2017), acreditamos que é na interagdo com o lu-
gar que produzimos saberes e construimos nossa identidade
como humano/ nosso ser e estar no mundo. Para essa autora, a
educagdo ambiental possibilita pensar/fazer/sentir o lugar que
habitamos, as praticas culturais e as vivéncias cotidianas.

O sentido de pertencimento é base dos processos de apren-
dizagem que busca “reatar o ser humano com a natureza, in-
clusive a sua propria” (CATALAO, 2011, p. 258). Esse religare
ndo se restringe ao ambito cognitivo. Ele se estabelece de for-
ma interligada com o emocional e o social nos processos de
aprendizagem (CATALAOQ, 2011, p. 258). Para tanto, é neces-
sario concepgdes e préticas pedagogicas-curriculares que pos-
sibilitem refletir sobre o distanciamento presente e construir
outros modos de ser, estar e conviver.

As ideias de Domingos (2011), Tristdo (2017) e Cataldo
(2009) contribuem para pensar o compromisso com a cons-
trugdo de processos educativos que promovam o religare dos
humanos consigo e com a natureza. Essa (re)conexio se torna
necessaria para superar a perspectiva disjuntiva e colonizadora
que historicamente tem predominado na sociedade e, conse-
quentemente, nas institui¢des educativas.

Um dos pilares da perspectiva colonizadora é a construgéo
sociopolitica de raga (QUIJANO, 2005). Tal perspectiva nos
leva a “ideologicamente, reconhecer que a negritude implica
um exercicio permanente de questionar a leitura embranque-
cedora que sociedades latino-americanas tém forjado ao longo
da histéria” (MELO, 2015, p. 25).

Os estudos socioldgicos de Quijano (2005) sobre a Améri-
ca Latina evidenciam a categoria raga como uma construgao
social que teve a inteng¢do de naturalizar a inferioridade de um
grupo em relacio a outros e, por conseguinte, estabelecer re-
lagoes de dominacédo e de poder. Nessa 16gica, um grupo com
determinadas caracteristicas bioldgicas se torna inferior aos
demais. Isso justifica, entre outros, as relacdes hierarquias, a
classificacdo e os lugares sociais baseados na raga, utilizados
mundialmente.

Pensando a realidade brasileira, junto a concepgao de raga,
advém o silenciamento e a subjugacio dos valores, dos conhe-
cimentos do modo de ser e de viver da populagdo negra brasi-
leira. Essa perspectiva racista colonizadora influencia signifi-
cativamente os processos de construcio de pertencimento das
naturezas culturas trazidas pela populagdo negra.

As relagdes raciais no Brasil articulam saberes e poderes,
expressam modos de subjetivacdo. As formas estereotipadas
como os corpos politicos sdo tratados, a ocultagido dos conhe-
cimentos historicamente construidos pela populagdo negra e
a hierarquiza¢io de seus modos de produgio de conhecimen-
to, sdo alguns exemplos que evidenciam a perspectiva racista
ainda presente nos curriculos das institui¢ces educativas. Esse
processo ocorre nao apenas no ambito cognitivo, mas também
na maneira de se comportar, de se expressar que ¢ incentivado/
validado ou ndo nos processos formativos trabalhados nessas
instituicoes.

A constituicao da populagdo brasileira foi inicialmente
composta pelos chamados povos indigenas, povos origina-
rios que aqui habitavam, os africanos e seus descendentes,
chamados negros, violentamente trazidos para o Brasil, e os
europeus, chamados brancos, que chegaram para explorar o
territério e as pessoas. Os dois primeiros grupos humanos tém
a tradi¢io oral como modo de disseminac¢do dos conhecimen-
tos historicamente produzidos, trazem ainda a natureza como
parte integrante e indissoltivel do seu ser. Entretanto, é a escri-
ta alfabética europeia que expressa a nossa civilidade, o nosso
avanco na produgdo de conhecimento. E a 16gica de soberania
do humano em relagdo a natureza que tem permeado as abor-
dagens dos conteudos. Ndo queremos com isso desmerecer a
relevincia do registro grafico, mas refletir por que esse perfil
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de escrita, ora utilizada neste artigo, é o considerado valido
nos espagos das IES? Quais critérios foram utilizados, por
quem e com qual propdsito?

Segundo Nascimento (2015 p. 448), essa relagao com a es-
crita expressa um dos modos como a perspectiva racista hie-
rarquiza os conhecimentos, as relagdes de poder, as experién-
cias de vidas consideradas vélidas nos curriculos, bem como
oculta parte da histéria da humanidade dita universal.

Subalterno é aquele cuja a voz ndo pode ser ouvida. Isso
néo quer dizer que o subalterno nio fala, mas que sua voz nao
é legitimada nas relagdes de constru¢do do conhecimento e
nos espagos de poder da institui¢do. O valor atribuido a sua
voz ¢ hierarquicamente inferior e requer um “crivo” cientifico,
intelectual para se tornar valida (SPIVAK, 2014).

Ao trabalhar no curriculo os conhecimentos universais, o
despertar do espirito cientifico como forma de incluséo e li-
bertagdo dos grupos socialmente excluidos, é preciso refletir
sobre por que certos conhecimentos sdo considerados univer-
sais, quais os critérios de universalidade desses conhecimen-
tos e quem os define, e com qual concep¢édo de cientificidade
estamos trabalhando. Os contetdos sdo politicos e estdo vin-
culados aos aspectos epistemoldgicos e axioldgicos, ainda pau-
tados na logica colonizadora racista que define o que é ou néo
como conhecimento universal.

A inclusdo excludente da populagdo negra as institui¢oes
educativas é historica no Brasil. O acesso as escolas e as IES
nao significa necessariamente a inclusdo e legitimacdo dos
saberes e a superagdo das desigualdades raciais. Conforme
Passos (2016), quando o Estado passa assumir a educacio
universal incluindo as criangas negras, o foco ndo era o aces-
so a leitura ou a escrita, mas a aprendizagens de habilidades
voltadas a preparagido de futuros trabalhadores necessarios ao
capitalismo. A escola passa a ser utilizada como um aparelho
ideoldgico para equacionar as diferencas sociais mediante o
embranquecimento da populagdo negra brasileira.

Esse projeto civilizatério de nagdo foi e é trabalhado na
escola e nas IES, por meio da sele¢do e forma de abordagem
dos conteudos, do racismo presente nos livros didaticos, da
légica meritocratica que subsidiava as avaliagoes, dos modos
de se comportar, de se vestir, dos simbolos religiosos utiliza-
dos nas institui¢des, da forma de abordagem das culturas/ri-
tos, dos modos de construgio de conhecimento e de relagdo
com a natureza trazidos pela popula¢do negra. Tudo isso se
reflete nas desigualdades entre brancos e negros em relagdo ao

acesso, a permanéncia e a conclusdo dos percursos formativos,

bem como da construg¢do da imagem positiva da pessoa negra.

Reconhecer e compreender essa realidade é fundamental
para consecugdo de concepgdes e praticas pedagdgicas, que
corroborem com o desenvolvimento de curriculos, pautados
na pluralidade de naturezas culturas que nos permitem leitu-
ras criticas e autocriticas da realidade que vivemos e tecemos.
Curriculos cujas relagdes com o poder, o saber e o fazer sio
dialégicas e horizontalmente inclusivas.

CURRICULO ESPACO DE SABER-PODER

Naio por acaso a educagido ambiental e antirracista histori-
camente se constituiram como areas de siléncio no curriculo.
Dadas as especificidades essas duas areas trabalham saberes e
préticas que nos permitem a construc¢io de naturezas culturas
contrarias aos grupos racistas e que buscam a domina¢ao da
natureza e de determinados grupos sociais para se manter no
poder.

A construgdo de institui¢oes educativas comprometidas
com a inclusdo dos excluidos e da relagdo de pertencimento
com a natureza, inclusive a humana, requer mudangas curricu-
lares, de modo a permitir que as pessoas se reconhecam como
sujeitos do curriculo e percebam o que o curriculo faz, mas
também o que elas podem fazer com o curriculo que existe.

E nessa perspectiva que temos tecido a pesquisa acerca da
incluséo de areas historicamente silenciadas no curriculo, mas
que vem galgando espago-tempo mediante as lutas sociais e
de coletivos que buscam a legitimagao via politicas publicas,
legislagdes e praticas cotidianas.

Estamos nos referindo a dreas que possibilitam trabalhar
as diferencas e a diversidade como promotoras de uma educa-
¢do democritica e libertadora para todos os sujeitos. Sdo areas
legalmente instituidas como obrigatérias na proposta e prética
pedagdgica-curricular, a exemplo de educagdo ambiental e da
educagio para relagdes étnico-raciais.

Tanto a Educa¢do Ambiental quanto a Educagdo Antirra-
cista sdo legalmente instituidas como direito de todo cidaddo/
cidada brasileira. A orientagdo é que essas dreas sejam traba-
lhadas de forma permanente, continua e integrada a todos os
componentes curriculares da educagdo basica e nos cursos de
formagdo de professores, de modo a possibilitar conhecer e
compreender a realidade sociocultural ambiental e transforma
-la na consecugéo de uma na¢io democratica e justa.

Apesar de legalmente instituidas, estudos revelam (SAN-
TOS, 2015) que essas areas permanecem subjugadas e sdo, em
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sua maioria, trabalhadas por docentes que militam e/ou de-
senvolveram estudos académicos na area. A docéncia-militan-
cia fortalece as relagdes entre instituicdes educativas e outros
coletivos e amplia as possibilidades formativas, na medida em
que permite construir novos saberes numa perspectiva nao
hierarquizada, bem como trabalhar com praticas pedagdgicas
diferentes e plurais. Se por um lado a docéncia-militdncia nos
fortalece enquanto coletivo, na construgdo da nossa identida-
de e de novos saberes, por outro expressa o lugar “limitado” e
a pouca valoriza¢do da abordagem dessas areas no dmbito das
instituicoes educativas.

As bases legais que fundamentam a inclusdo da Educagéo
Ambiental e da Educagdo Antirracista no curriculo de forma-
¢do de professores resultam dos movimentos negro e ambien-
talista que reconhecem a relevincia desses profissionais na
consecucio das mudangas socioambientais. O desenvolvimen-
to dessas dreas na formacao inicial de professores cumpre uma
dupla fungdo: formar cidadas/cidaddos e formar o/a formador
- profissionais que atuardo na formagédo de outros sujeitos.

Os cursos de licenciatura sdo responsaveis pela formagao
de 20% dos egressos da educagio superior, o que corresponde
a aproximadamente 596.000 estudantes. Destaca-se nesse con-
texto, o curso de Pedagogia como o terceiro maior em ntime-
ro de matricula, de toda a educagdo superior (BRASIL/INEP,
2016).

Estudos recentes sobre professores que atuam na Educagao
Basica (MATIJASCIC, 2017) indicam que a maioria é mulher e
branca. Conforme o referido autor, essa sub-representacéo de
docentes negros reflete dados de pesquisas anteriores (IPEA,
2015) que comprovam que a escolaridade da populagdo negra
ainda é inferior a da populagio branca. E no Brasil, o curso su-
perior é condi¢do minima obrigatdria para atuar como docen-
te da Educacéo Basica, limitando, assim, o ingresso de negras
e negros a carreira docente.

Das/dos docentes negras/negros que trabalham na Educa-
¢do Basica, a maioria atua em regides com menor renda per
capita e densidade populacional e em escolas rurais. Vale lem-
brar que as escolas rurais brasileiras ainda apresentam preca-
rias condi¢des de trabalho, o que as tornam pouco atrativas
para atuacio profissional, razdo pela qual em muitas situagdes
aceitam docentes com menor indice de escolaridade (MATI-
JASCIC, 2017).

Nota-se que na formagdo docente ha um potencial quali-
tativo e quantitativo para a construgdo das relacdes de perten-
cimento as naturezas culturas, que nos levam a outros modos
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de ser, estar e conviver no/com o mundo. Modos estes que ten-
dem a questionar e se contrapor as perspectivas capitalistas e
colonizadoras. Esse potencial, quando analisado mediante essa
logica colonizadora, tende a tornar os curriculos dos cursos de
licenciatura um territério em disputa (ARROYO, 2011b).

Essa perspectiva disjuntiva e segregadora do conheci-
mento subsidia a hierarquiza¢ido de determinadas areas. Nao
¢ muito dificil encontrar pesquisadores, que consideram a
Educagdo Ambiental e a Educagdo Antirracista, por exemplo,
como dispensaveis por gerarem dispersdo ou inchago curricu-
lar e comprometem o desenvolvimento do que eles conside-
ram realmente essencial & formac¢do docente e aos estudantes
da educacio bésica. Cabendo entdo a outras instancias sociais,
e ndo a escola e as/aos docentes, trabalharem com essas areas.

Tanto a Educa¢do Ambiental quanto a Educagdo Antirra-
cista ndo sdo temas, mas concepgdes educativas que expressam
o tipo de sujeito e de sociedade almejado. Inevitavelmente ao
trabalhar conteudos advindo das artes, da matematica, lingua
portuguesa, das ciéncias naturais, da historia, da geografia, da
filosofia e da sociologia estamos trazendo explicita ou impli-
citamente uma concepgdo de sujeito, de natureza, de conhe-
cimento, de modos de se relacionar e de ser. Que modos sdo
esses? Quais concepgdes sdo essas? Elas favorecem ou trans-
formam o histérico processo de segregacdo e subjugagio da
populacdo negra e das relagdes de pertencimento dos huma-
nos com a natureza?

E importante reconhecer que a inclusio dessas areas no
curriculo, a partir de uma perspectiva dialégica e inclusiva,
possibilita a interconexdo entre os conhecimentos advindos
dos diferentes campos presentes na academia, e destes com
outros conhecimentos ndo académicos e relevantes. O diferen-
te, o diverso e o plural nessa perspectiva ndo sdo ameagadores,
mas enriquecedores e libertadores, pois possibilitam diferen-
tes e complementares modos de pensar/fazer os processos for-
mativos.

Os diplomas legais e as pesquisas realizadas, dadas suas
especificidades, reconhecem a relevincia da Educagio Am-
biental e da Educagdo Antirracista como direito dos estudan-
tes de licenciatura e como concep¢ao educativa necessaria a
construcdo de sociedades democraticas, justas e sustentaveis.
Reconhecemos que a existéncia da legislagdo e de politicas pu-
blicas na drea sdo necessarias e importantes, mas nem sempre
refletem a garantia dos direitos por elas regulamentados.

O curriculo é um construto social tecido pelos sujeitos
que constituem a comunidade académica. A defini¢do dos co-
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nhecimentos eleitos como formativos e a interpretacdo dada a
esses conhecimentos reverberam no espago-tempo formativo
das IES a partir dos saberes que sio legitimados, silenciados,
excluidos e/ou negados.

Ciente dessa tessitura curricular e da necessidade de abor-
dar essas areas no contexto da formacao docente, no qual atu-
amos, nos conduziu a constru¢io de um mapeamento a respei-
to das oportunidades formativas que a IES, tem possibilitado
aos estudantes de licenciatura, bem como a relevancia que os
mesmos atribuem a Educagdo Ambiental e a Educacio Antir-
racista. Essas informagdes vém subsidiando o planejamento e
desenvolvimento das atividades pedagdgicas da disciplina que
somos responsaveis como docente e das atividades de pesquisa
e extensdo desenvolvidas na universidade federal que integra-
mos.

OS SUJEITOS-INTERLOCUTORES E SUAS
EXPERIENCIAS FORMATIVAS ENVOLVENDO
EDUCACAO AMBIENTAL E EDUCACAO
PARA RELACOES ETNICO-RACIAIS

A construgio da disciplina emerge do didlogo entre o pla-
nejamento prévio e as expectativas, necessidades e propostas
de conteudos trazidas pelos estudantes de licenciatura. Para
construgdo utilizamos atividades individuais e coletivas que
possibilitam aos estudantes expressarem o que consideram
relevante e/ou necessario a formagdo docente, além de ques-
tiondrio online para obtencdo de informacdes objetivas. No
presente artigo, focaremos nas informagoes obtidas via ques-
tiondrio.

Os sujeitos-interlocutores da pesquisa em sua maioria é
jovem, com idade entre 19 e 24 anos (59%), é do sexo femini-
no (63%), trabalha (70%) e pretende seguir a carreira docente
(60%).

Essas/esses estudantes advém de diferentes cursos com
destaque para os de Pedagogia (42%) e Histéria (37%), além
dos de Artes Plasticas, Artes Cénicas, Ciéncias Bioldgicas, Ci-
éncias Sociais, Computagdo, Fisica, Geografia, Letras Francés,
Letras Inglés, Letras Japonés, Letras Portugués, Letras Portu-
gués do Brasil como Segunda Lingua, Musica e Quimica. A
maioria ja cursou pelo menos metade do curso, necessitando
de 30% a 50% dos créditos para finalizar seu percurso forma-
tivo na graduacio.

A presenca de estudantes de diferentes cursos possibilita

leituras multiplas e complementares a respeito da abordagem
da Educa¢io Ambiental e da Educag¢io Antirracista tanto na li-

cenciatura quanto na educagao basica. Vale destacar ainda que
por ser a maioria das/dos estudantes do curso de Pedagogia,
possibilitamos inquietar essas/esses estudantes para inclusdo
da Educagdo Ambiental de Educacido Antirracista desde os
primeiros anos de escolarizagdo das/dos estudantes da educa-
¢do basica.

Quanto as atividades formativas, nota-se que a minoria
das/dos estudantes participa de grupo de pesquisa (16%) e de
atividades de extensdo (10%). Essa realidade indica que o en-
sino é o principal espago-tempo formativo desses sujeitos na
1ES.

A pouca participagao das/dos licenciados em atividades de
pesquisa e extensdo reflete, entre outros, o perfil do estudan-
te-trabalhador. Ao tempo em que indica que é por meio do
ensino que sera possivel garantir o direito desses estudantes
a Educagdo Ambiental e a Educa¢io Antirracista, bem como
a formacéo inicial para saber e saber ensinar a partir dessas
concepedes educativas.

Essa percepgio é ratificada ao indagar a respeito da rele-
vancia atribuidas a essas dreas para sua formacio. Boa parte
das/dos estudantes considera altamente relevante trabalhar
com Educagio Ambiental e Educa¢do Antirracista nos cursos
de formagido docente. Para elas/eles esse trabalho deve ser re-
alizado predominantemente por meio do ensino (68%) e, em
seguida, pela pesquisa (23%) ou pela extensio (9%).

A disciplina é considerada o espago-tempo mais adequado
para trabalhar a Educagao Ambiental e Educagao Antirracista
na licenciatura. Seja via oferta obrigatéria (27%), como parte
integrante de uma ou mais disciplina (22%), optativa (19%)
ou transversal (11%). A extensido advém como segundo cami-
nho mais pertinente (17%) e a pesquisa com pouca relevancia
(4%). Apenas 1% considerou desnecesséria a abordagem des-
sas dreas na formacao docente.

Como a organizagdo disciplinar é hegemonica nos curri-
culos dos referidos cursos, a disciplina torna-se basicamente
a unica possibilidade de desenvolver o ensino. E interessante
perceber que ndo houve muita diferenca entre as formas de
oferta obrigatdria e parte integrante de uma disciplina e entre
esta ultima e optativa.

Esse resultado vai ao encontro de um outro estudo que de-
senvolvemos junto a docentes que atuam com Educa¢io Am-
biental em cursos de licenciatura no Brasil. Nas diferentes IES
que atuam ha também predominéncia via disciplina especifica
e/ou como parte integrante.
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A abordagem da Educa¢io Ambiental e da Educag¢do An-
tirracista como disciplinas para promover as mudangas alme-
jadas requer refletir a respeito da sua abordagem. Conforme
Macedo (2007), as disciplinas, quando fechadas em si mesmas,
constroem fronteiras impenetraveis que coadunam com a 16-
gica fragmentada, disjuntiva do curriculo e, consequentemen-
te, deste como um Idcus de disputa. Por essa razdo, compre-
endemos que essas disciplinas precisam ser abertas/fechadas,
em constante didlogo e interdependéncia com o seu objeto de
conhecimento, bem como com outros campos e realidades so-
cioambientais e educacionais.

Vale ressaltar ainda que tanto a Educa¢do Ambiental como
a Educacio Antirracista quando restritas a uma ou mais dis-
ciplinas sdo relevantes, mas se constituem como um dos pas-
sos iniciais a superacio do racismo e da degradagdo ambiental
tanto na IES quanto na preparagdo das/dos futuros docentes.

As interconexdes entre educagdo ambiental e educacio
antirracista no contexto da formagdo docente possibilitam
pensar/fazer o curriculo a partir do didlogo e legitimagao dos
diferentes saberes, de outras praticas formativas inclusivas, de-
mocriticas, libertadoras e favoraveis a nossa religagdo com as
naturezas culturas negras.
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RACISMO INSTITUCIONAL E ARGUMENTOS SOBRE
COTAS RACIAIS

INSTITUTIONAL RACISM AND ARGUMENTS ABOUT
RACIAL QUOTAS

Resumo: Este artigo pretende destrinchar o conceito racismo institucional
e, em seguida, analisar os argumentos contrdrios e favoraveis as cotas raciais
no Brasil por meio das lentes deste conceito. Os debates sobre cotas raciais
no Brasil expuseram de modo mais evidente linhas de argumentagdo sobre
as relagoes raciais no pais. Sabe-se que o mito da democracia racial ainda se
apresenta como uma forma de leitura das relagdes raciais, sendo que a luta a
favor da implementac¢io de cotas raciais na educa¢io superior é um modo de
se contrapor a essa corrente. O artigo faz uma breve revisao bibliografica sobre
o conceito de racismo institucional, em seguida apresenta alguns dos princi-
pais argumentos favordveis e contrarios as cotas raciais na primeira década
dos anos 2000 e, por fim, discute e reflete como esses argumentos podem ser
compreendidos a partir do contexto social brasileiro, estruturalmente racista.

Palavras-chave: racismo institucional, cotas raciais, mito da democracia ra-
cial.

Abstract: This article intends to unravel the concept of institutional racism and
then to analyze the opposing and favorable arguments for racial quotas in Brazil
through the lens of this concept. The debates on racial quotas in Brazil more
clearly presented lines of argument about race relations in Brazil. It is known
that the myth of racial democracy still presents itself as a way of reading racial
relations, and the struggle for the implementation of racial quotas in higher edu-
cation is a way of counteracting this trend. The article makes a brief bibliograph-
ical review of the concept of institutional racism, then presents some of the main
arguments favorable and contrary to racial quotas in the first decade of the 2000s
and, finally, discusses and reflects how these arguments can be understood from
the Brazilian social context, structurally racist.

Keywords: institutional racism, racial quotas, myth of racial democracy.
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INTRODUCAO - O QUE E RACISMO
INSTITUCIONAL?

O surgimento do conceito se deu com a luta norte-amer-
icana pelos direitos civis na década de 1960. Num contexto
em que havia uma adesdo de negros e brancos as politicas de
desegregacio, que fundamentavam os direitos civis, Stokely
Carmichael (posteriormente Kwame Ture) e Charles Hamilton
pioneiramente formularam este conceito da seguinte forma:

When white terrorist bomb a black church and kill five
black children, that is an act of individual racism, wide-
ly deplored by most segments of the society. But when in
that same city - Birmingham, Alabama - five hundred
black babies die each year because of the lack of proper
food, shelter and medical facilities, and thousands more
are destroyed and maimed physically, emotionally and in-
tellectually because of poverty and discrimination in the
black community, that is a function of institutional racism”
(TURE; HAMILTON, 1992, p. 4)'.

Desde entao reflexdes sobre racismo institucional tém sido
feitas pelo mundo todo. No caso brasileiro, nota-se que essa
é uma discussio incipiente. Entende-se que o racismo insti-
tucional se apresenta por meio de estratégias e mecanismos
que impedem o acesso de parcelas da populagio a lugares de
privilégio e poder. Sendo que no dia-a-dia ele garante a ma-
nutencio das relagdes de dominagéo, tornando-se naturaliza-
do em paises que, como o Brasil, possuem altos niveis de mis-
cigenagido (SANTOS, 2013).

O conceito refere-se ao entendimento de que as institui¢des
podem agir de modo racialmente excludente. Acredita-se que
para além daquele racismo que ocorre entre individuos, ex-
istem outras dimensdes do racismo que independem da von-
tade dos sujeitos. Para além de estar presente nas relagdes en-
tre as pessoas e grupos, nota-se que o racismo se mostra no
desenho das politicas publicas e também nas estruturas do
governo e do Estado. Nesse sentido, Jurema Werneck (2013)
apresenta a seguinte definigao:

[...] o racismo institucional, também denominado racismo
sistémico, [pode ser entendido] como mecanismo estrutural
que garante a exclusdo seletiva dos grupos racialmente
subordinados - negr@s, indigen@s, cigan@s, para citar a
realidade latinoamericana e brasileira da didspora africana
- atuando como alavanca importante da exclusio diferen-
ciada de diferentes sujeit@s nestes grupos. Trata-se da for-
ma estratégica como o racismo garante a apropriagdo dos
resultados positivos da produgio de riqueza pelos segmen-

1 A obra de Stokely Carmichael & Charles Hamilton, Black power: the po-
litics of libertation, foi originalmente publicada em 1967, portanto, ha 50

anos.
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tos raciais privilegiados na sociedade, a0 mesmo tempo em
que ajuda a manter a fragmentagido da distribui¢ao destes
resultados no seu interior. (WERNECK, 2013, p.16)

O conceito de racismo institucional propde uma disso-
ciagdo entre o ator e o sistema em termos analiticos, ou seja,
pressupde-se que o racismo pode funcionar de modo in-
stitucional independentemente das opinides dos atores. A
proposta é de compreender o racismo para além dos compor-
tamentos individuais ou de pequenos grupos, ou seja, ele se
sustenta a partir do préprio tecido social.

A ideia de racismo institucional sugere, entdo, que o racis-
mo permeia as estruturas da sociedade de modo sistemético.
Sendo que instituigdes como, por exemplo, o sistema educa-
cional desenvolve praticas que favorecem certos grupos em
detrimento de outros.

De acordo com Ivair Santos (2013) quando brancos quer-
em manter o status quo sendo contrdrios a modificacdes in-
stitucionais, ndo necessariamente eles apresentam argumentos
racistas, porém articulam outros tipos de justificativas, mesmo
conscientes das desigualdades apresentadas por indicadores
sociais. Nesse caso, enquanto as causas do racismo se apresen-
tam camufladas, seus efeitos sao evidentes.

A forga da ideia do racismo institucional esta em denunciar
a discriminagéo racial dissimulada, e em levar & conscién-
cia de que ndo é possivel esperar que espontaneamente e
de maneira voluntdria, ocorram mudancas nas condigdes
sociais da populagio negra; é preciso investimento das in-
stitui¢des. [...] ¢ um convite para o debate, & investigagao,
a recusa a cegueira, que em virtude das barreiras que as
institui¢des se auto impdem, permite a amplas parcelas
da populagdo beneficiar-se das vantagens econdmicas e
estatutdrias que o racismo ativo pode trazer e, a0 mesmo
tempo, evitar assumir seus inconvenientes morais. (SAN-

TOS, 2013, p. 26)

Para além de caracterizar-se como priéticas institucionais
inadequadas, o racismo institucional pode ser compreendido
como um mecanismo performativo, que produz e reproduz
condutas excludentes legitimando as agbes governamentais.
Nesse sentido, as praticas de racismo institucional mais do que
um “fracasso institucional”, conforme afirma Sales Jr. (2011),
demonstram-se nas contradi¢des presentes entre o discurso
formal/oficial e as praticas cotidianas das institui¢des, sejam
elas formais ou informais. No mesmo sentido argumenta Ivair
Santos (2013):

O racismo institucional ¢ revelado através de mecanismos
e estratégias presentes nas instituigdes publicas, explicitas
ou nao, que dificultam a presenca de negros nesses espagos.
O acesso ¢ dificultado, ndo por normas e regras escritas e

17


http://revistaeixo.ifb.edu.br

Joaze Bernardino Costa
Vanessa Machado

ISSN 2238-5630
Brasilia-DF, v. 6, n. 2 (Especial), novembro de 2017

visiveis, mas por obstaculos formais presentes nas relagdes
sociais que se reproduzem nos espagos institucionais e pu-
blicos. A agdo é sempre violenta, na medida em que atinge
a dignidade humana. (SANTOS, 2013, p.27)

Por se tratar de um tema complexo e multifacetado, ainda
que o conceito busque ampliar a compreensdo do fendmeno,
ele também possui limita¢des. Como reconhece o autor, o ter-
mo racismo institucional tem a deficiéncia de tornar o racismo
um fendmeno abstrato, porque é proveniente de mecanismos
abstratos, em que os atores tém importincia menor. Mesmo
com essa limitagdo parece um conceito fundamental para ler-
mos as relagdes raciais e as relagdes de poder no Brasil.

O histérico de relagdes raciais no pais possui uma espec-
ificidade que agrava o ndo reconhecimento do racismo insti-
tucional que é o mito da democracia racial. A crenga de que
vivemos em um pais com relagdes raciais harmoniosas, em
que brancos e negros convivem de modo legalmente igual-
itario obscurece a capacidade de compreender a complexidade
do racismo no Brasil. Conforme discutido no livro No pais do
racismo institucional (2013) a democracia racial é:

[...] uma espécie de ciclo que vai, ha séculos, se retroali-
mentando: se ndo somos exatamente negros, se vivemos
em um local de paz racial, ndo ha porque tomar qualquer
medida em relagdo a um hipotético ruido referente a dis-
criminagéo baseada na cor da pele. (MORAES, 2013, p. 20)

No entanto, como vem sendo denunciado ha décadas pelo
movimento negro esse entendimento das relagdes raciais no
Brasil ndo se sustenta, basta observar os indicadores socioeco-
némicos do pais. Desigualdades histdricas e sistémicas tém
se acumulado sobre a populagdo negra brasileira, ndo apenas
como resquicio da escraviddo, mas também como consequén-
cia da atuagdo estatal no sentido do branqueamento popula-
cional e no oferecimento de condi¢des desiguais de bem-estar
social para brancos e negros.

Sendo assim, ouso afirmar que a perpetuacéo e reificacio
do mito da democracia racial é um dos pilares do racismo in-
stitucional brasileiro. Este mito tem sido utilizado por diversas
instancias governamentais e usufrui de enorme difusdo nos
discursos sociais do pais, de modo que é usado como uma jus-
tificativa para inagdo estatal, aprofundando a excluséo racial.

DESENVOLVIMENTO - OS ARGUMENTOS
SOBRE COTAS RACIAIS

Buscando fazer uma reflexido sobre o conceito de racismo
institucional aplicado a um caso concreto de formulacdo de

politica publica no Brasil, analisaremos alguns dos principais
argumentos contrarios e favoraveis as cotas raciais utilizados
no periodo de tramitacio da Lei de Cotas (Lein. 12.711/2012).

Sabe-se que a formulagdo da Lei de Cotas coloca as dis-
cussOes sobre agdes afirmativas em um novo momento no
pais. Isto é, nas décadas de 1980 e 1990 propostas sobre agdes
afirmativas comegaram a ser debatidas e estudadas; no inicio
dos anos 2000 iniciaram-se as experiéncias de implementa¢do;
e a partir de 2012, com a promulgagdo da Lei de cotas, ocor-
reu a consolidagdo de uma norma federal que padronizou o
modelo de cotas existente nas Instituicoes Federais de Ensino
Superior e Técnico no Brasil. Essa nova realidade convida a
novas reflexdes sobre as escolhas politicas adotadas no pais.

Como sabe-se a Lei de cotas em vigor hoje no pais con-
ta com trés critérios de selegdo, ou seja, para concorrer pelo
sistema de cotas o estudante deve: ter cursado o ensino fun-
damental em escola publica, entre esses, uma parte das vagas
é para quem tem renda familiar inferior a 1,5 salario minimo,
entre esses, uma parcela das vagas é para estudantes pretos,
pardos e indigenas. O modelo escolhido privilegia a questdo
de classe em detrimento do critério racial. Sendo as cotas ra-
ciais uma propor¢édo marginal e insuficiente da Lei que existe
atualmente.

O modelo de agdes afirmativas utilizado para ingresso no
Ensino Superior Federal foi debatido por longos anos pelo
Congresso Nacional. O ponto central dos debates e conflitos
foi justamente a dimensao racial. A decisao pelo modelo atual
se deu a partir de muitas disputas e discordancias. Argumen-
tos favoraveis e contrarios as cotas raciais e os posicionamen-
tos politicos sobre a temdtica racial foram se consolidando ao
longo dos anos de discussao. Essas linhas argumentativas po-
dem nos oferecer indicios sobre as justificativas utilizadas na
manutengio do racismo institucional brasileiro®

Destacaremos trés argumentos de cada lado. Entre os argu-
mentos contrarios a existéncia de cotas raciais estdo: a) a def-
esa de que medidas universalistas teriam o mesmo efeito que
as cotas raciais; b) a divisdo do pais em ragas ou racializagdo
da distribuigao de direitos; e ¢) a marginalizacdo de uma outra
parte da populac¢do - os brancos pobres.

Entre os argumentos favoraveis que justificam as cotas ra-
ciais destacamos: a) os prejuizos histéricos acumulados pela
populacdo negra brasileira; b) a possibilidade de se garantir

2 Paramaiores detalhes do debate que se deu no Congresso Nacional desde
o surgimento da proposta de cotas no final dos anos 1990 até a promulga-
¢do da Lein. 12.711/2012, ver Silva, 2017.
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acesso igualitario a direitos; e ¢) o reconhecimento do critério
racial como real na distribui¢ao de oportunidades e direitos.

Buscando realizar uma breve analise dos argumentos a luz
do conceito de racismo institucional podemos compreender,
por exemplo, que a insisténcia de partidos de esquerda em
buscar equalizar desigualdades sociais por meio de politicas
universais converge com aquela ideia de que mesmo conhece-
dores da histéria e dos indices de desigualdade, ndo conseg-
uem compreender a necessidade de politicas especificas para
reparar sistémicas desigualdades raciais. Estudos tém compro-
vado como em politicas universalistas a maior quantidade de
beneficiados sdo pessoas brancas, ndo sendo possivel afirmar
que politicas universais tém o mesmo efeito que politicas fo-
calizadas.

O segundo argumento contrario é de que a legislagdo
racializada daria inicio a conflitos e 6dio racial no pais. Tal
afirmagdo s6 pode ser compreendida como desdobramento
da crenga de que o Brasil vive uma democracia racial. Afir-
mar que uma legislagdo, como a Lei de Cotas, conduziria a
racializa¢io da distribui¢do de direitos no pais significa acred-
itar que nos dltimos séculos o Brasil teria sido um verdadeiro
paraiso em termos de relagdes raciais, e que os direitos teriam

sido distribuidos igualmente entre brancos e negros.

Somente pelas lentes do mito da democracia racial é
possivel entender as afirmagdes de que a Lei de cotas seria a
primeira lei racializada do Brasil. Estudos tém demonstrado
como o Estado brasileiro tem sido negligente com a inclusdo
social da populagdo negra. Apds a abolicdo da escravatura, o
que se notou foi o esforgo estatal em colocar obstaculos para
que a populac¢do negra desfrutasse de cidadania plena, por ex-
emplo, afastando as pessoas negras do sistema de ensino. E a
crenga de que o pais vive uma democracia racial que viabiliza o
argumento da existéncia de leis desracializadas no pais.

O ultimo argumento contrario ¢ sobre a marginalizagao dos
brancos pobres que seriam os prejudicados pela existéncia das
cotas raciais. Afirmac¢do que indica a dificuldade das pessoas
que ocupam os locais de poder de discutirem politicas para a
populagdo negra. No caso das cotas raciais, o branco deixa de
ser o centro das discussdes e o destinatdrio de beneficios, o que
aparentemente gera um desconforto.

Em relacio aos argumentos favordveis as cotas raciais
identificamos uma forma de argumentagdo que busca romper
com o status quo. Baseados na sucessdo de fatos historicos que
mantiveram e ampliaram as desigualdades raciais, acredita-se
que as politicas focalizadas sdo um modo de reparar e oferecer
direitos efetivamente igualitarios.

Nota-se que o argumento que compreende o critério ra-
cial como algo relevante na distribui¢do de oportunidades e
direitos, pressupde que ha diferencas raciais entre aqueles que
usufruem de melhores oportunidades e mais acesso a direitos
vis-a-vis aqueles privados de direitos e com parco acesso as
oportunidades disponiveis no pais. Portanto, as cotas raciais
sao compreendidas como um mecanismo para alterar a ordem
de alcance das oportunidades e direitos.

CONCLUSAO - RACISMO INSTITUCIONAL
E OS ARGUMENTOS SOBRE COTAS RACIAIS

Como foi possivel observar o conceito de racismo insti-
tucional pode auxiliar na leitura e compreensao dos argumen-
tos favoraveis e contrarios a adesdo as cotas raciais. O mito
da democracia racial ainda prospera e encontra respaldo nas
argumentag¢des formuladas nos espagos de poder. Se o racis-
mo institucional diz respeito a formas estruturais de relagdes e
praticas que discriminam parcelas da populag¢éo e impdem ob-
staculos ao efetivo exercicio de direitos; o mito da democracia
racial, ao perpetuar a crenca de harmonia nas relagdes raciais,
refor¢a a ideia de que ndo ha modifica¢des institucionais a ser-
em feitas. Argumentacdo que serve de refugio para a inagdo
estatal na reparacgdo das desigualdades raciais.

Apesar de a Lei de cotas manter a questdo racial como
um de seus critérios, as argumentagdes expdem o racismo a
brasileira. Os modos de argumenta¢ido dos tomadores de de-
cisdo politica, as releituras do mito da democracia racial e a
magnitude das for¢as hegemonicas que se organizam contra as
propostas politicas para a populagdo negra indicam as vérias
instincias de atuagdo do racismo institucional. Para além dos
argumentos em si, poderfamos citar como componentes do
racismo sistémico no Brasil, a baixa representatividade negra

na politica e nos mais importantes cargos e fungdes publicas.

Hé muitos caminhos de pesquisa a serem explorados sobre
racismo institucional. A desconstru¢do do mito da democra-
cia racial é um processo inacabado que requer constante en-
frentamento reflexivo. A constru¢do de politicas focalizadas
em parcelas raciais desprivilegiadas da populagdo precisa ser
formulada a partir das experiéncias e ideias das pessoas con-
hecedoras dessa realidade.
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Resumo: Para o continente africano, o ano de 1960 ficou conhecido como “o
ano da Africa’, pois dezoito paises conquistaram suas independéncias. His-
toricamente, este fendmeno pode ser compreendido como uma sucessio de
préticas de resisténcias as presencas dos povos europeus que, desde o sécu-
lo XV, empreenderam projetos de colonizagdes nestes territérios. Nos anos
cinquenta do século XX, especialmente, as lutas anticoloniais sdo articuladas
tanto no continente africano quanto em espagos estratégicos no estrangeiro.
Neste texto, dialogo com as memorias do angolano Mario de Andrade que,
em 1986, foi entrevistado pelo professor Michel Laban. Transitando por suas
narrativas, acessamos um tempo de articulagdes conjuntas — entre outros in-
telectuais ativistas e combatentes — e formulagdes de projetos de sociedades
baseados nos desejos de independéncias e unidades africanas.

Palavras-chave: Unidade Africana, Independéncias Africanas, Mario de An-
drade, Anticolonialismo, Pan-Africanismo

Abstract: In Africa, the year 1960 was known as “the year of Africa”, as for
eighteen countries gained their independence that year. Historically, this phe-
nomenon can be understood as a succession of practices of resistance to the pres-
ences of the European peoples who, since the fifteenth century, have undertaken
colonization projects in these territories. In the fifties of the twentieth century,
especially, anticolonial struggles are articulated both in the African continent
and in strategic spaces abroad. In this text, I dialogue with the memories of the
Angolan Mdrio de Andrade, who in 1986 was interviewed by Professor Michel
Laban. Transiting through their narratives, we access a time of joint articulations
- among other activist intellectuals and fighters - and formulations of societies
projects based on the desires of African independence and units.

Keywords: African Unity, African Independence, Mdrio de Andrade, Anticolo-
nialism, Pan-Africanism
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CONSIDERACOES PRELIMINARES

Durante o periodo das lutas pela libertagao no continen-
te africano, na segunda metade do século XX, intelectuais,
artistas e combatentes organizaram lutas em seus prdprios
territérios, bem como realizaram encontros estratégicos no
estrangeiro, fora da vigilancia dos colonizadores, por meio
de métodos considerados clandestinos. Os Congressos sobre
politica e arte negra que aconteceram nos anos 50 e 60, por
exemplo, promoveram o didlogo entre sujeitos envolvidos em
diferentes projetos de sociedade, embora com fins comuns: a
derrocada do colonialismo no continente africano, o enfren-
tamento ao racismo e a emancipagido dos homens e mulheres

negras no mundo.

Ecos dos EUA, Haiti, Cabo Verde, Guiné Bissau, Argélia,
Mogambique, Angola, Senegal, Brasil encontravam-se em ide-
ais compartilhados, de modo que uma espécie de na¢do sem
territorios especificos era configurada, em torno de ideias do
pan-africanismo e dos movimentos de negritude também.
Quando Gana e Guiné-Conacri conquistaram a independén-
cia, em 1957 € 1958, respectivamente, tornaram-se importantes
simbolos de empoderamento para individuos como Amilcar
Cabral, Viriato da Cruz, Lucio Lara e Mério de Andrade: fig-
uras centrais na articulagdo dos movimentos de independén-
cia das consideradas provincias de Portugal na Africa. Cabral
é o fundador do Partido Africano para a Independéncia da
Guiné e Cabo Verde/PAIG e é considerado cabo-verdiano e
guineense, pois suas lutas pela libertacdo dos dois paises con-
feriam-lhe uma dupla referéncia de nacionalidade; Viriato da
Cruz, Licio Lara e Mario de Andrade sdo angolanos e todos
tem a histéria de vida relacionada a funda¢io do Movimento
pela Libertagao de Angola/MPLA".

Em 1986, o professor da Soubornne Michel Laban, fez uma
série de entrevistas com Mario de Andrade que nos oferece a
possibilidade de acesso as elaboragdes narrativas do angolano

1 Em Angola, os processos de contestagdo ao colonialismo e a luta pela
independéncia sdo longos, complexos e marcados por inimeras ativida-
des, em contextos e interesses diferenciados. Para Bittencourt (2002), os
movimentos de libertagdo devem ser entendidos numa perspectiva his-
torica, levando-se em consideragao questdes fundamentais como raga,
etnia, politicas de assimilagdo, condicionamentos internacionais, entre
outros. Serrano (2008) destaca ainda a importancia das diversas formas
de resisténcia, como: a produgao literaria de protesto e dentncia escrita
por intelectuais locais; o surgimento de diversos movimentos nativistas,
proféticos e messianicos; as greves e a pratica da desobediéncia civil. Além

disso, é necessario considerar as articulagdes politicas internacionais.

sobre o seu tempo de luta anticolonial®. Retomando ao perio-
do de intensa discussdo sobre as independéncias africanas,
Laban transita por temas e momentos cruciais do processo
de formagdo, organizagdo e mobiliza¢do dos individuos que
decidiram enfrentar o colonialismo por meio de projetos de
independéncias.

Neste texto, didlogo com as memorias de Mario de An-
drade nesta entrevista, atento sobretudo para os momentos
nos quais ele aborda as articulagdes que ocorreram fora das
terras africanas. Como estes jovens utilizaram os espagos di-
aspdricos para denunciar o colonialismo portugués e criar
redes de protecdo, formagéo politica e de unidade de luta? In-
teressou-me compreender também, nas narrativas de Mario
de Andrade, como a independéncia de Guiné-Conacri, em
solo africano, tornou-se um simbolo de inspira¢do, além de
ter sido um lugar estratégico para novas formagdes politicas;
realizagdo de contatos diplomaticos com outras regides do
mundo e para tentativa de constru¢io conjunta de luta entre os
combatentes das antigas possessdes portuguesas no continente
africano: Sdo Tomé e Principe, Angola, Mogambique, Guiné
Bissau e Cabo Verde, o “grupo dos cinco”

O “GRUPO DOS CINCO”

Em 1957, Mario de Andrade vivia em Paris e trabalhava
na Revista Presénce Africaine desde 1951. De 14, trocava corre-
spondéncias com Amilcar Cabral (que circulava entre Angola,
Guiné-Bissau e Lisboa) e os angolanos Lucio Lara e Viriato da
Cruz. Andrade descreve-os como amigos e companheiros de
luta no dominio cultural e politico. Afirma ainda que muito do
seu engajamento politico deveu-se a sua relagdo com Viriato
da Cruz que, inclusive, o visitou em Paris naquele ano (1957),
fugindo da policia portuguesa. A sua visita fora seguida da

2 Na historia da historia, existe uma ampla literatura sobre questdes/polé-
micas tedricas e metodologicas sobre entrevistas/depoimentos orais que
envolvem questdes igualmente tedrico-metodoldgicas sobre memorias;
narrativas; subjetividades, identidades das quais decidi nao explorar aqui.
Entretanto, cabe ressaltar, em dialogo com este legado, que as formas com
as quais as pessoas decidem - conscientes ou nao - contar uma histdria,
envolve escolhas, posicionamentos, edigdes, ressignificagoes. Penso que
elas sdo tao legitimas quanto as decisoes, edigdes, ressignificagdes que eu,
enquanto historiador, também assumi neste texto. Mario de Andrade en-
trevistado por Laban é, portanto, um pensador que contou uma histéria
e com ela vamos aqui dialogar. No livro, o professor Laban explica que
Andrade teve acesso ao texto e ficou muito a vontade para deixa-lo como
bem quis. Penso que este tipo de relagdo com os sujeitos ¢ um cuidado
importante para nds pesquisadores/as que lidamos com as memorias das

pessoas e suas narrativas.
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presenca de Amilcar Cabral - “com quem, alids, Viriato da
Cruz estava em contacto em Luanda. Amilcar Cabral tinha
participado no conjunto das formagdes que em seguida le-
varam a criacdo do MPLA”, diz Andrade. Esta informagédo é
muito importante para a compreensdo dos didlogos que houve
a época dos movimentos pré-independéncia por demonstrar
uma relagdo estreita e reciprocamente frutifera entre sujeitos
que representaram diferentes lutas em territdrios distintos nos

anos de combate ao colonialismo.

Ao rememorar os complicados anos de organizagio politi-
ca, Andrade destacou o escritor Viriato da Cruz como um dos
mais importantes sujeitos na articulacio das lutas contra o co-
lonjalismo em Angola:

Homem pivot porque participou no nascimento - pelo
menos na redagdo — de todas as organiza¢des importantes
de Angola, as primeiras organizagdes. No nascimento e
criagdo do Partido Comunista Angolano, em 1955, na re-
dacg¢do do manifesto do MPLA, na criagdo, evidentemente,
dos estatutos, etc. Homem de cultura, homem muito aber-
to e muito dindmico no plano concreto da organizagéo, no
plano da concepg¢do de mundo, e na concepgdo do texto
politico. (ANDRADE apud LABAN, 1986, p. 141).

O referido encontro das trés personalidades: Mario de An-
drade, Amilcar Cabral e Viriato da Cruz em Paris, em 1957,
ndo era acaso, mas parte do processo de organizagdo de in-
dividuos da comunidade africana de lingua portuguesa na
didspora. A luta pela libertagdo teria promovido a identifi-
ca¢do de homens e mulheres que questionavam e buscavam
construir projetos de libertagdo. Encontros fora da vigilancia
direta dos colonizadores facilitavam e, como sintoma deste
contexto, a clandestinidade era o vetor principal por onde as
ideias e praticas poderiam comecar a ser gestadas.

\

Andrade faz referéncia a “Reunido de consulta e estudo
para o desenvolvimento da luta nas colonias portuguesas” que
aconteceu em novembro naquele ano na capital da Franga:

Ela juntava aqueles dois homens - que eram, digamos,
os militantes mais activos, os militantes no terreno: um
[Amilcar Cabral] foi fundador do PAIGC [Partido Africa-
no para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde] em 56,
um ano antes, e Viriato da Cruz, o redactor do manifesto e
um dos criadores do Partido Comunista Angolano. Eram
os elementos motores da reunido, traziam uma experiéncia
no terreno, um conhecimento do proéprio terreno da luta,
enquanto nos, os outros participantes — Marcelino dos San-
tos, Guilherme do Espirito Santo e eu préprio -, estavamos
defasados pelo facto de vivermos ha varios anos em Paris.
Mas éramos companheiros de luta. (ANDRADE apud LA-

BAN, 1986, p. 141-2).

Houve outra reunido depois conhecida como “O grupo
dos cinco’, no qual a ideia era organizar, discutir questdes da
luta pela independéncia e que envolvia, invariavelmente, os
paises colonizados por Portugal. Andrade salienta o fato de
terem discutido as perspectivas marxistas de se conceber a
luta, observando-as como falhas, uma vez que uma concep¢io
de luta apenas calcada nos movimentos do proletariado era,
finalmente, uma “visdo muito estreita das forgas sociais” (AN-
DRADE apud LABAN, 1986, p. 142). A ideia era pensar o
movimento para além do formato marxista; potencializando
as demandas locais, o que se configurava um importante exer-
cicio de inovacéo e apropriagdo, evocando outras realidades e
contextos historicos. A luta destes africanos, embora assentada
em aspectos socialistas de perspectiva de futuro e formagio
politica, deveria se concentrar em inspira¢cdes endogenas, por-

tanto’.

A coeréncia que deveria haver entre a apropriagio de ex-
periéncias de lutas entre oprimidos e opressores do mundo
exigia uma critica interna constante, afinal, uma marca anti-
ocidental também formatava a base dos movimentos de liber-
tagdo. As relacdes de poder nas experiéncias coloniais, centra-
das no racismo, ndo sdo as mesmas daquelas que estruturam
os dramas dos e das trabalhadoras europeias.

Fanon traz contribui¢cdes fundamentais para estas questoes
quando trata da formacio dos partidos politicos na Africa ou
organizado por africanos ou afrodescendentes em outros ter-
ritdrios, pois 0 mesmo ndo perde de vista o carater de ressig-
nifica¢do do processo. Explica ele que a formagdo de uma elite
intelectual e mercantil é contemporinea ao surgimento dos
partidos nacionalistas:

A

As elites atribuem importancia decisiva a organizacido
como tal, e ndo raro o fetichismo da organizagao se super-
poe ao estudo racional da sociedade colonial. A nogado de
partido é uma nogdo importada da metrépole. Este instru-
mento das lutas modernas é aplicado sem alteragdo alguma
numa realidade proteiforme, desequilibrada, onde coex-
istem, a um sé tempo, a escravatura, a serviddo, o escambo,

o artesanato e as operagdes da bolsa (FANON, 1968, p. 90).

Trazer estas reflexdes para este texto é de suma importan-
cia, ja que se compreende esta critica que Fanon aponta para

3 Ainda que seja possivel perceber estes cuidados nas falas de Mario de
Andrade, bem como na de Franz Fanon, autores como Mudimbe (2013)
e Mbembe (2014) tecem criticas profundas as formas como as quais os
estados pos-independéncias africanos, de uma maneira geral, organiza-
ram seus poderes com as bases marxistas. Analisam também as marcas
destas influéncias na historiografia construida pela geragdo de historia-
dores neste contexto.
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determinados intelectuais, bem como a alguns projetos de lu-
tas especificas, como por exemplo, pensar a luta anticolonial
no mesmo formato do proletariado europeu com a central-
izagdo no trabalhador e reformas para esta classe. Se se segue
esta perspectiva, muito se perde ja que a luta em solo colonial
deveria ser outra: derrocada e expulsdo do colonizador para
instauracdo de outra ordem. Organizagdes calcadas apenas em
mudangas na vida dos operarios seriam, portanto, projeto de

manutengio da ordem colonial.

Os jovens Mario de Andrade, Viriato da Cruz, Amilcar
Cabral e Lucio Lara enfrentavam questdes como estas e a
dinadmica dos encontros e contatos com multiplas realidades
amadureciam-nos. Ainda em 1957 se desenhavam as lutas
contra a presenga portuguesa na Africa e era partindo deste
dado que o fluxo seguiu. A partir da constatagdo de que os
portugueses teriam forga para destruir as organizagdes em
cada um dos territdérios colonizados, a ideia, como salientou
Andrade, era “reunir num organismo unitario das forgas que
estavam no exterior” e Amilcar Cabral seria um dos principais
articuladores de informagdes.

Foi a origem do Movimento Anticolonialista que se criou
em Lisboa, mas tinha um outro nome na altura, um nome
muito mais amplo: Movimento de Libertagao Nacional das
Colonias Portuguesas, etc. e tinha mesmo estatutos. Era
preciso reunir todas as forgas vivas que existiam na diaspo-
ra, as pessoas que estavam em Lisboa, aqueles que estavam
na Europa, particularmente em Paris, para serem a for¢a de
apoio das organizagdes internas (ANDRADE In: LABAN,

1986, p. 141).

A entrevista feita pelo professor Laban a Mario de Andrade
possibilita um trinsito na biografia de um intelectual angolano
que esteve presente nas trincheiras organizacionais da luta de
libertacdo da sua terra. E possivel perceber com o que nos con-
ta Andrade, as dindmicas do seu processo de formagdo como
angolano e combatente do colonialismo. Outras questdes rel-
evantes sdo também descortinadas, revelando-se que as lutas
anticoloniais de meados do século passado envolviam uma
complexa rede de a¢des e informacgdes de individuos e lugares.
A independéncia da Guiné-Conacri representa possibilidade
de novos rumos e simbologias, afinal com os pés em territdrio
africano outras forgas sdo acionadas.

ARTICULACOES POLITICAS NA GUINE-
CONACRI

O final dos anos cinquenta em Paris, onde vivia Andrade,
passou a ndo ser mais um lugar seguro para as atividades
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politicas, pois a Franga — a do mesmo canto da liberdade, ig-
ualdade e fraternidade - era aliada de Portugal e ainda estava
envolvida em conflitos em territério argelino, onde tinha pos-
sessOes coloniais. Ao decidir sair de Paris, ele entrega seu cargo
na Revista Presénce Africaine, ficando mais livre para seguir o
fluxo do exercicio politico. Sobre o deslocamento de energias
- antes ligadas ao trabalho nessa revista, para outras atividades
politicas, diz Andrade: “Ainda que as duas componentes este-
jam sempre misturadas, pode dizer-se que é nesta data que a
politica ultrapassa a cultura [...]” (ANDRADE apud LABAN,
1986, p. 145).

A partir de entdo, destaca a emogio de ter conhecido o
militante norte-americano das questdes de negritude W. Du
Bois, aos de 1990 anos, num congresso, em 1958. Neste mesmo
ano, a independéncia de Gana e da Guiné-Conakri e a partic-
ipagao na Conferéncia dos Povos Africanos teriam estimula-
do Mario de Andrade, Viriato da Cruz e, seguramente, tantos
outros africanos, a tomarem parte mais ativamente das lutas
de libertacéo.

O fundamento universalista das lutas dos negros da diaspo-
ra e dos africanos em prol de radicais mudangas que favorece-
riam a dignidade da existéncia e o enfrentamento do racismo,
estimulava cada vez mais o estreitamento de relagdes. Ressalta
Andrade que em 1959 houve um encontro com Franz Fanon
no II Congresso dos Escritores e Artistas Negros, na Italia. Ex-
plica que em 1956, eles ja teriam se conhecido, mas Andrade
enfatiza que na e’poca, cerca de trés anos antes, Fanon desta-
cava-se mais como médico do que como politico (ANDRADE
apud LABAN, 1986, p. 150), alguns anos depois de ter lancado
o seu primeiro livro: Peles Negras, Mdscaras Brancas (2008):

Mas em 59, [Fanon] era conselheiro do Governo Provisorio
da republica Argelina, que ja estava formado, e tinha o seu
ponto de vista sobre as lutas que se desenrolaram, as or-
ganizagdes que existiam ja em Angola e em Mogambique,
especialmente em Angola. A FLN [Frente da Libertagdo
Nacional da Argélia] estava interessada no alargamento
do que se chamava “campo anti-imperialista’, num desen-
cadear eventual de formas de luta - em particular a luta
armada - no quadro da solidariedade activa com a FLN.
O campo da NATO [Organizacio do Tratado do Atlantico
Norte — OTAN] ficaria mais enfraquecido se outras lutas
se desencadeassem noutros lugares (ANDRADE apud LA-

BAN, 1986, p. 150-151).

Desdobramento deste outro cendrio politico na Argélia, e
convencido da expansdo das lutas de libertagdo, Fanon teria
convidado Mdrio para se reunir junto com outros integrantes

do grupo das coldnias portuguesas as margens do Congresso,
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num Café, em Roma. Do ponto de vista pratico, a Frente de
Liberta¢do Nacional da Argélia estava disposta a ajudar na for-
magao politico-militar de quadros em Angola e Mocambique.
Depois de algumas discussdes, decidiram concentrar-se ape-
nas no caso de Angola.

O encontro politico entre Fanon, Cabral e Andrade, entre
outras e outros intelectuais e combatentes politicos, evidencia
a forca dos movimentos anticoloniais em varios lugares do
mundo, bem como a abrangéncia dos movimentos de negri-
tude e do panafricanismo como projetos universais das lutas
de libertagdo dos povos negros, na época. Acompanhando as
ideias de Fanon: “a responsabilidade do homem de cultura col-
onizado nio é uma responsabilidade perante a cultura nacio-
nal, mas uma responsabilidade global perante a nagao global,
da qual, no fim das contas, a cultura ndo é sendo um aspecto”
(FANON, 1968, p. 194).

Nio é mera coincidéncia o pertencimento relativamente
comum de ideias e projetos ao longo da maturagéo e eclosio
das lutas de libertagao em solo africano. Como num desmoro-
namento de castelo de cartas, a existéncia de um movimento
politico local colocaria outros no fluxo das libertagdes, suces-
sivamente, como fora (ou como poderia ter sido) a Revolu¢io
Haitiana para as colonias americanas nos séculos XVIII e XIX.

Miario de Andrade parece argumentar que os acontecimen-
tos diretamente ligados as questdes pelas quais passavam os

africanos néo sé os influenciavam como também os pressiona-
vam frente aos desafios de serem individuos constituintes das
experiéncias africanas colonizadas e, nesta mesma perspectiva,
os autores possiveis de transformar as realidades. A dinadmica
da histdria ja demonstrava outras paisagens politicas que se
formavam no continente africano, como a guerra da Argélia
e as independéncias de Gana e da Guiné Conakri, em 1957 e
1958. Andrade faz entdo um balango da situagdo dos territdri-
os de possessdo portuguesa, e conclui que ja havia apelos das
massas, organizagoes e repressio, sobretudo no meio urbano:

Portanto, havia muito a fazer, e nds éramos poucos os mil-
itantes do exterior, aqueles que se podiam apresentar como
dirigentes responsaveis. Alids, em 1960, num discurso a
Assembléia Nacional, Salazar tinha razdo quando dizia:
“Eles sdo poucos, mas mudam de nome para parecerem
muitos..” E uma das frases célebres de Salazar, e que corre-
spondia exactamente a verdade — mas, evidentemente, ndo
no sentido em que ele a entendia [...] (ANDRADE apud
LABAN, 1986, p. 155).

Mario descreve a experiéncia de estar na Guiné-Conakri
independente. Ao chegar ao aeroporto deste pais, seus cama-
radas estariam esperando-o: Amilcar Cabral, Viriato da Cruz,
Lucio Lara e Hugo de Menezes. Trata-se de um local favoravel
a integracdo e afinamento de questdes politicas compartilha-
das, sobretudo entre os embrionarios MPLA e PAIGC, que
Andrade definiu como “a capital de dois movimentos de van-
guarda” (ANDRADE apud LABAN, 1986, p. 156).

Imagem 01: “Conakry, 1960. “Os fundadores do MPLA. Da esquerda para a direita: Azancot Meneses
[Hugo], Eduardo Macedo dos Santos, Lucio Lara, Mario de Andrade, Matias Miguéis e Viriato da Cruz”

Fonte: PACHECO, 1997, s/p.
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Enquanto isso, as afinidades pessoais e politicas continua-
vam a inspirar este grupo a pensar o movimento contra a pre-
senga portuguesa de forma coletiva, no solo da Guiné. Mario
cita a existéncia da FRAIN - Frente Revoluciondria Africana
para a Independéncia Nacional das coldnias portuguesas —
que substituia o primeiro movimento, o MAC - Movimento
Anti-Colonialista. Entre os anos de 1960 e 1961, o MPLA e
o PAIGC eram movimentos com agdes coordenadas por esta
Frente que foi criada em Tunis, em janeiro de 1960, na II Con-
feréncia dos Povos Africanos. Logo depois, a Frente foi desfeita,
dando lugar a organizagdes mais vastas. O MPLA, por exemp-
lo, teria abragado outras redes de solidariedade e se articulado
com as for¢as mais ligadas a Lisboa.

Andrade apresenta um dado muito interessante para nos
fazer perceber a heterogeneidade dos movimentos de liber-
tagdo. O PAIGC precisava do MPLA para se afirmar em Cona-
kri, pois havia uma desconfian¢a sobre Amilcar Cabral. Havia
o receio deste politico querer formar uma espécie de “Grande
Guiné’, juntando as duas (Bissau e Conacri) e, por isso, os pri-
meiros independentes de alguma forma tinham resisténcia a
Cabral e os membros do MPLA ajudava no processo de in-
teragdo possivel entre ele e os politicos da Guiné-Conakri. O
contexto era delicado, e estas desconfiangas apontam para as
contradi¢des existentes também entre os combatentes.

Importante ndo perder de vista que alguns acontecimentos
em solo africano acabavam por instaurar situacdes que pode-
riam definir os posicionamentos politicos daqueles que apoia-
vam ou néo os mesmos. Segundo Andrade, naquele momento,

“duas grande divisdes”, grosso modo, dividiam a Africa:

aqueles que estavam de acordo com o combate argelino e
aqueles que estavam contra; aqueles que estavam a favor
do MNC, Movimento Nacional Congolés de Lumumba, e
aqueles que estavam contra. Estes dois acontecimentos, que
estavam no centro da politica africana - a luta armada na
Argélia e as condigdes da independéncia no Congo -, clas-
sificavam os paises africanos num grupo progressista ou
num grupo reaciondrio, moderado, digamos (ANDRADE
apud LABAN, 1986, p. 157).

Como ¢ possivel perceber, o MPLA, na representagao
destes integrantes e de acordo com a versdo de Mério de An-
drade, assumia um compromisso e um perfil internacionalis-
ta; estava, portanto, inserido em questdes que estavam para
além do combate ao colonialismo das fronteiras portuguesas.
Além disso, os angolanos exerciam fun¢des que extrapola-
vam a agenda dos movimentos, uma vez que se envolviam em
propostas mais amplas de combate ao sistema colonial e ao

imperialismo, como o interesse pela literatura, que, alids, em

solo angolano, precede a explicita participagio em movimen-
tos de libertagdo*. Na Guiné-Conakri, Mario de Andrade tor-
nou-se secretario da redacéo da revista Recherches Africaines,
do Orgdo do Instituto Nacional de Investigagio e Documen-
tacdo do pais:
Eu era um observador participante e atento de toda a vida
cultural, das manifestages artisticas, da afirmacéo intelec-
tual em geral, dos programas de pesquisa; cheguei a dar
conferéncias no liceu Donka, conferéncias sobre a litera-

tura africana de expressao portuguesa (ANDRADE apud
LABAN, 1986, p. 158).

Com a constitui¢do do primeiro Comité do MPLA, Maério
de Andrade assume a fungio de presidente e Viriato da Cruz, o
de secretario-geral. Uma das a¢des deste comité foi enviar para
o Governo Portugués, em 13 de junho de 1960, um memoran-
dum no qual pediam que o Governo se conformasse “com os
ventos da histdria, os ventos da descoloniza¢ido que sopravam
por toda a Africa” e solicitavam uma mesa-redonda com todos
os partidos para que as questdes politicas fossem resolvidas:

Claro que esta carta ndo foi tornada publica, mas referi-
ram-se ao seu espirito no jornal Novidades, creio, um
jornal dirigido por Salazar, um jornal catdlico - onde se
menciona esse “pretensioso memorandum” que pedia a
convoca¢io de uma mesa-redonda... O autor do artigo di-
zia: “Nem redonda nem quadrada!” Estava fora de questido
discutir o acesso de Angola a independéncia (ANDRADE
In: LABAN, 1986, p. 159).

E ainda em Conakri que os primeiros passos efetivos em
busca de apoios politicos sio dados. E relevante a informacio
de que ja havia no pais algumas embaixadas, o que permitia
uma abertura de didlogos com outras nacdes possiveis parcei-
ras, como foi o caso de o Comité do MPLA ter procurado as
embaixadas socialistas: Unido Soviética e Republica Popular
da China. Nao houve éxito com os russos. Pediram bolsas de
estudos e meios financeiros e materiais para criar condigdes
para agles que incluiam a luta armada. Ja os chineses acol-
heram as questdes e logo uma delegacdo foi constituida - a
pedido dos orientais — para que os africanos conhecessem de

4 No final do século XIX, mas sobretudo a primeira metade do século XX,
em Angola, o mundo das letras foi um 16cus riquissimo de questiona-
mentos das ordens coloniais, dos desejos de conhecimento das “coisas”
angolanas — que o colonialismo encobria e destruia. Especialmente os
integrantes das elites angolanas e das chamadas camadas médias, envol-
veram-se em pesquisas em relacio as linguas locais; interessaram-se pelos
referenciais poéticos dos vérios povos que constituiam o territorio ango-
lano. Poesia, jornalismo, literatura e depois o cinema formam hoje um
grande acervo destas memdrias. Pode-se afirmar que estas experiéncias
sdo parte dos desdobramentos politicos de décadas posteriores que cul-
minam na independéncia (BULHOES, 2013).
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perto a revolu¢do chinesa. Em maio de 1960, o0 MPLA oficial
era constituido por Lucio Lara, Hugo de Menezes, Viriato da
Cruz e Mario de Andrade.

A viagem para China teria sido substancial para aquele
momento histdrico, pois os dirigentes pela primeira vez teriam
assimilado as técnicas de guerrilha. Mario de Andrade explica
que antes desta viagem os mesmos ja tinham tido acesso a liv-

ros de guerrilha e outras coisas do género, mas nada como foi a
experiéncia da viagem. Os cursos foram dados por escrito, em

cadernos e por meio de microfilmes.

Como parte das estratégias de visibilidade das lutas anti-
coloniais, ainda em 1960, os membros do MPLA decidiram
fazer uma conferéncia de imprensa numa grande metrépole.
A partir dos seus contatos, conseguiram fazé-la na Cdmara

Imagem 02: “Viagem das delegagées do MPLA e da PAT° a China, em julho de 1960. Da esquerda para
a direita: Viriato da Cruz (o terceiro), o anfitrido chinés, Amilcar Cabral e Eduardo Macedo dos Santos.”

Fonte: PACHECO, 1997, s/p.

dos Comuns no edificio do Parlamento Inglés, em Londres. A
Inglaterra era aliada de Portugal, o que explica a pouca rever-
beracido que teve na midia da época, mas ainda assim a con-
feréncia teria sido publicada no Daily Worker e no Le Monde:

Esta conferéncia foi importante porque, pela primeira vez,
nés langdvamos a Portugal um desafio perante a opinido
internacional, declarando que se o Governo portugués nao
aceitasse as resolugdes da ONU - uma resolugdo da Assem-
bléia um més antes, em Novembro, considerava que os ter-
ritorios sob administracao colonial e, particularmente, sob a
administragdo portuguesa, deviam aceder a independéncia
-, nds, Movimentos desses paises, deviamos encarar o re-
curso a accdo directa. E a primeira vez que esta expressio é
utilizada, que ¢ dirigida ao Governo portugués esta ameaga,
e foi justamente no augusto templo da democracia britanica
que nds pronunciamos essas palavras heroicas (ANDRADE
apud LABAN, 1986, p. 164).

Para Andrade, esta declaragio teria sido um motivo de
encorajamento para outros combatentes do colonialismo, so-
bretudo em Angola, pois seria uma maneira de fazer circular
as informagdes das atividades politicas que estavam em mar-
cha a partir da Guiné-Conakri. Andrade faz referéncia aos

desafios em enviar novidades para as provincias ultramarinas
portuguesas e relata a participagdo de membros do clero nesse
processo, o que amplia a ideia do movimento para além dos
quatro nomes citados por ele.

Mario ndo deixa de frisar que por causa também des-
ta atitude de expor a comunidade internacional as diretrizes
propostas por um novo conjunto de ideias e homens que mu-
dariam os rumos de alguns territérios africanos, o 04 de fe-
vereiro de 1961° teve na atitude dos angolanos revoltados uma
inspiragdo e era uma espécie de prova de que de alguma forma
havia um didlogo construtivo entre esse primeiro grupo de di-
rigentes do MPLA e outros militantes angolanos em solo afri-
cano. Assim, é importante ressaltar que os ataques as prisdes
em Angola foram atitudes decididas sem o conhecimento a
priori dos integrantes do Comité; foi uma demanda local: “de

5 Nao encontrei qualquer informagio sobre a “PAI”. Creio que se trata de
erro de digitagdo do PAIGC, de Amilcar Cabral, no livro de Pacheco.

6 Esta data é considerada o marco do inicio da guerra colonial em Angola.
Em 04 de fevereiro de 1961, um grupo de pessoas invadiu uma prisdo de

Luanda para soltar os presos politicos.
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facto, a acgdo interna, militante, ultrapassou desta vez a visao
da direc¢dao” Ressalta ainda que o 04 de fevereiro néo é nec-
essariamente um simbolo do inicio da luta armada, pois esta

aconteceu como um “arrastamento’:

A nossa reacgdo foi a de nos apoderarmos dos aconteci-
mentos, naturalmente. N6s assumimos. Nos ouvimos pela
radio: reivindicamos o acontecimento e tomamos as medi-
das necessarias para o fazer existir do ponto de vista inter-
nacional, e defendé-lo, pois a repressdo se abateu imedia-
tamente sobre Angola, uma repressdo feroz (ANDRADE
apud LABAN, 1986, p. 166).

Outros eventos ligados a luta anticolonial que passam a
acontecer em solo angolano comecam a trazer a tona outras
demandas, outros grupos e organiza¢des de poder, de modo
que as responsabilidades do MPLA teriam, portanto, au-
mentado, sobretudo no que diz respeito a defesa das pessoas
envolvidas. De acordo com a organizagido das narrativas de
Andrade, é neste contexto que a guerra colonial é preparada e
uma das primeiras coisas que deveria ser feita era incentivar os
movimentos de libertagdo em todos os territorios portugueses,
dividindo o campo inimigo:

E por isso que organizamos, alguns meses depois do 4 de
fevereiro de 61, no més de Abril, a Conferéncia das Or-
ganizagdes Nacionalistas das Colonias Portuguesas, em
Casablanca - uma conferéncia que teve como objectivo
manifestar a solidariedade com o MPLA, com Angola,
responsavel por uma luta de libertagio, quer se queira ou
nao, e sensibilizar a opinido internacional, colocar Portugal
perante um tribunal, fazer de Portugal um agressor. E uma
figura juridica que se desenvolveu mais tarde. (...) Foi no
decurso desta conferéncia que esta forma de ac¢do ficou
decidida como tnica maneira de resolver o conflito que
nos opunha ao colonialismo portugués. A prépria con-
feréncia erigiu-se em organizagao; houve uma estrutura de

solidariedade que reunia os trés movimentos (ANDRADE,
1986 apud LABAN, 1997, p. 167).

Nessa referida conferéncia, participaram também um mov-
imento sindical - a Unido Nacional dos Trabalhadores Ango-
lanos —, e ndo eram somente os angolanos a participar, pois
havia os trés movimentos de Goa, dois movimentos da Guiné
Bissau, além do PAIGC, Sdo Tomé e Principe e um movimento
de Mogambique. Afirma Andrade que “houve, portanto, de 60
a 61, um alargamento da frente de luta contra o colonialismo
portugués”

CONSIDERACOES FINAIS

Os movimentos de libertagdo comegam com uma ideia
compartilhada de questdes que poderiam ser comuns aos po-
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vos oprimidos por Portugal: o colonialismo/racismo e o impe-
rialismo. O conjunto de agdes politicas entre os anos 50 e 60
foi, de acordo com Mario de Andrade, um revelador de capaci-
dades, qualidades, ambigdes e vontades de poder que depois
se traduziram em multiplas experiéncias. Mas que, em suma,
revelou “a multiplicidade dos caracteres dos homens. Este
engajamento coletivo permitiu-nos conhecermo-nos uns aos
outros. Mas que se pode saber exactamente de um homem? E
uma grande interrogagio” (ANDRADE apud LABAN, 1986,
p. 169).

Os Congressos sobre unidade, cultura, arte negra e litera-
tura que aconteceram nesse periodo possibilitaram o encontro
e o dialogo de individuos que lutavam contra o colonialismo
por diferentes caminhos. Os estudantes africanos que viviam
nas metrdpoles ajudavam na constituicdo de territdrios politi-
cos que em muito auxiliaram aqueles que foram exilados por
conta dos envolvimentos politicos contrarios aos interesses
dos colonialistas.

Em territério africano ou fora, os/as intelectuais com-
batentes souberam forjar redes que foram cruciais para o en-
frentamento individual ou coletivo das for¢as colonizadoras.
No caso das experiéncias dos angolanos, mog¢ambicanos, ca-
bo-verdianos, santomenses e guineenses, o fato de compar-
tilharem as experiéncias de colonizagdo portuguesa estim-
ulava-os a pensar projetos de contestagdo conjunta. Neste
texto, por meio das memorias de Mério de Andrade, acom-
panhamos quio decisivas foram as relagdes engendradas na
Guiné-Conacri enquanto territério que possibilitou articu-
lagbes necessarias para expor Portugal enquanto nagio racis-
ta e colonialista que ia de encontro a inimeras expectativas
politicas de descoloniza¢do, muitas delas ja legitimadas pela
comunidade internacional, figuradas pela ONU.

As identifica¢des de propdsitos de luta para além das fron-
teiras fisicas forjavam uma comunidade feita de homens e
mulheres negras de varios lugares do planeta. Isto é, o tran-
sito dos colonizados e colonizadas africanas pelo mundo fa-
zia destes individuos corpos para além das fronteiras. Para a
maioria destes africanos e africanas era urgente construir suas
proprias nagdes fisicas, politicas, culturais a partir dos ref-
erenciais que consideravam legitimos. Ha séculos atrés, por
dentro das experiéncias do colonialismo, tanto no continen-
te africano quanto na didspora, mulheres e homens negros se
organizaram e elaboraram intumeros projetos de sociedade
que questionaram e enfrentaram as ordens que se pretendiam
hegemonicas. Neste texto, transitamos em algumas destas es-
tratégias que langcam ainda hoje, no presente, as necessidades
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de articulagdes politicas dos povos negros frente as permanén-
cias dos legados coloniais nas Africas e suas didsporas.
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TERRITORIOS QUILOMBOLAS: GEOGRAFIAS,
CARTOGRAFIAS & CONFLITOS INSTITUCIONAIS

QUILOMBOLAS TERRITORIES: GEOGRAPHIES,
CARTOGRAPHS & INSTITUTIONAL CONFLICTS

Resumo: o paper resgata com referéncias da Geografia e da Cartografia na
construgio das principais configuragdes territoriais da didspora Africa- Améri-
ca-Brasil, do espago geografico conflitante das atividades econdmicas coloni-
ais-imperiais e dos deslocamentos dos povos, assim como, trata brevemente
aos espacos afrobrasileiros contemporaneos invisibilizados, particularmente
os quilombos contemporineos. O pensamento social preconceituoso ainda
dominante e a manuten¢do do desconhecimento da populagdo do pais, no
que se refere ao continente africano e as suas relagdes historiograficas com
o Brasil, continuam sendo um dos entraves estruturais para uma perspectiva
real de diminuigdo da exclusdo espacial secular. A criagdo no setor decisério,
das condi¢bes necessarias para a implementacio eficaz das politicas publicas
mais articuladas e com resultados satisfatorios, sobretudo, na educagdo e no
territério, continuam fazendo parte das pendéncias estruturais do Brasil Af-

ricano atual.

Palavras-chave: Geografia Afrobrasileira, Popula¢do de matriz africana, Qui-
lombo Contemporaneo, Cartografia Africana, Didspora Africa-Brasil.

Abstract: the paper rescues references of Geography and Cartography in the
construction of the main territorial configurations of the Africa- America-Bra-
zil diaspora, the conflicting geographical space of colonial-imperial economic
activities and the displacements of the peoples, as well as briefly addresses the
invisible contemporary Afro-Brazilian spaces , particularly the contemporary
quilombos. The prevailing social thought still dominant and the maintenance
of the ignorance of the country’s population, regarding the African continent
and its historiographical relations with Brazil, continue being one of the struc-
tural obstacles for a real perspective of diminishing the secular exclusion. The
creation in the decision-making sector of the necessary conditions for the ef-
fective implementation of the most articulated public policies and with satis-
factory results, above all in education and in the territory, continue being part
of the structural pendencies of the current African Brazil.

Keywords: Afro-Brazilian Geography, African matrix population, Contempo-
rary Quilombo; African Cartography, Diaspora Africa-Brazil.
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INTRODUCAO

As demandas para compreensio das complexidades da
dindmica da sociedade sdo grandes e existem poucas discipli-
nas mais bem colocadas do que a Geografia e a Cartografia
para auxiliar na representagdo e interpretacdo das iniimeras
indagagdes desse momento histérico. A geografia continua
sendo o melhor instrumento de observagao do que aconteceu,
porque apresenta as marcas da historicidade espacial; do que
esta acontecendo, isto é, tem registrado os agentes que atuam
na configuracdo espacial atual e o que pode acontecer, ou seja,
é possivel capturar as linhas de for¢as da dindmica territorial
e apontar as possibilidades da estrutura do espago no futuro
proximo.

A Geografia de Matriz Africana que tratamos nessa opor-
tunidade resgata um dos principais “Brasis invisiveis” secular-
mente, ou seja, povos e territdrios que existiram e se mantém
sobreviventes, mas de uma maneira marginal, ndo oficial na
sua plenitude. Esta “Geografia da Exclusdo e do Conflito” é o
que questionamos aqui e propomos outras leituras e represen-
tagdes do espaco geografico, onde a complexidade conflitante
da Africa existente-resistente no Brasil seja considerada devi-
damente. Os mapas, por sua vez, sdo as representagoes grafi-
cas do mundo real e se firmam como ferramentas eficazes de
interpretacdo e leitura do territdrio, possibilitando revelar a
territorialidade das construgdes sociais e fei¢des naturais do
espago e, justamente por isso, mostram os fatos geograficos

na sua plenitude. E importante lembrar que um mapa nio é o
territorio, mas que nos produtos da Cartografia estdo as mel-
hores possibilidades de representagio e leitura da histéria do
territério (ANJOS, 2007). Neste paper buscamos auxiliar na
ampliagdo dos conhecimentos sobre as referéncias territoriais
dos deslocamentos seculares Africa-América-Brasil e as prin-
cipais configuragdes e fatos espaciais relevantes dos territorios
quilombolas do pais.

A DIASPORA AFRICANA E A GEOPOLITICA
DO BRASIL COLONIAL-IMPERIAL

A cartografia do mundo vai ser profundamente modifi-
cada ao longo dos séculos XV, XVI, XVII, XVIII E XIX, so-
bretudo pelos novos territérios a ele incorporado; as “novas”
fronteiras constituidas e impostas e, a evolugdo significativa
das técnicas. Este longo periodo da histéria dos seres humanos
vai se caracterizar por uma nova fase de relagdes entre estes e
a natureza e é neste contexto que a Geografia e a Cartografia
vio se desenvolver e servir ao grande projeto de dominacédo
justificada global. O grande triangulo dos fluxos econémicos
- comerciais do século XV ao XIX envolvendo a Europa, a
Africa e a América tinham o oceano Atlantico como grande
espaco de ligagdo estd expresso graficamente no Mapa 01. Por
seus mares navegavam as mercadorias da Europa, do Oriente,
das coldnias e os “navios negreiros” que saiam da rede de por-
tos europeus e da costa e contra-costa do continente africano.

Mapa 01 - Fonte: ANJOS, R.S.A. O Brasil Africano: Cartografia para Educagdo. Mapas Editora & Consultoria, 2014
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E neste oceano que se encontra o grande cemitério dos  na Africa nos quatro séculos do tréfico e a geografia da didspo-
séculos da didspora Africa-América. As Figuras 01,02 e 03 a  ra que se formou e estruturou nas margens do Atlantico, mes-

seguir mostram as principais referéncias territoriais de origem mo com as contradi¢des do sistema dominante.

Figura 01 - Fonte: ANJOS, R.S.A. O Brasil Africano: Cartografia para Edu-
cagdo. Mapas Editora & Consultoria, 2014
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Figura 02 - Fonte: ANJOS, R.S.A. O Brasil Africano: Cartografia para Educagao. Mapas
Editora & Consultoria, 2014
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Figura 03 - Fonte: ANJOS, R.S.A. O Brasil Africano: Cartografia para Educagao. Mapas
Editora & Consultoria, 2014
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No Fluxo Europa-Africa-Europa os navios saidos dos por-
tos escravagistas europeus levavam armas, tecidos, bebidas e
outras mercadorias e dos portos africanos vinham o sal, pe-
dras preciosas, café, agticar, marfim, seres humanos dentre
outros produtos tropicais. O Fluxo América-Africa-América
se caracteriza prioritariamente pelos deslocamentos dos dis-
tintos grupos étnicos com suas bagagens culturais e tecnologi-
cas para a ocupacdo e forma¢ao dos novos territorios coloniais
e da sua costa Oriental eram exportados o tabaco (fumo de
corda), aguardente (cachaca), batata, amendoim, dentre out-
ras mercadorias. Do Fluxo América-Europa-América saiam
agucar, aguardente, cacau, tabaco, café, borracha, pedras pre-
ciosas, algodio, batata, girassol, tomate, milho, pimenta, bau-
nilha, etc. e, para 0 Novo Mundo eram encaminhados cevada,
gado, aveia e centeio.

Na América escravocrata, o quilombo significava a ex-
pressdo geografica concreta dos conflitos no sistema domi-
nante e era uma reconstrucdo e elaboragio de um tipo de or-
ganizacio territorial existente na Africa Meridional. A grande

extensdo dos povoados “livres’, com uma forma de organi-
zagdo territorial de matriz africana, que vdo se desenvolver
nas margens brasileiras do Oceano Atlantico, ttm em comum
a referéncia de um espaco seguro e protegido, ndo necessari-
amente isolado, com igualdade de condigdes na maioria das
relagdes comunitarias, de liberdade de acesso a terra e de uma
base possivel de ter confrontos e guerras (ver as Fotos 01, 02 e
03). Neste sentido o quilombo africano e o quilombo america-
no apresentam semelhancas fundamentais. Este sitios africa-
nos na América eram um fato espacial de extensio continental
e tinham um desejo coletivo de resistir a sociedade de opressao
e da excluséo perversa.

No Brasil e no Uruguai eram e sao denominados mocam-
bos, calhambo e quilombos; na Coléombia, no Equador, no
México e em Cuba sdo os palanques; cumbes na Venezuela;
marrons no Haiti, no Caribe, no Suriname, nas Guianas, nos
Estados Unidos e Jamaica; cimarrons em diversas outras par-
tes da América que fala espanhol e Bush Negrdes na Guiana
Francesa (Anjos, 2009).

Foto 01 - Aspectos da tipologia e distribui¢ao das habitacdes no antigo quilombo do Brasil Colonial. Espago do
Quilombo-Museu do Cerrado. Goiania-GO. Geog.Rafael Sanzio, 2007 Fonte: ANJOS, R.S.A. Quilombos: Geografia
aficnaa, Cartografia étnica, Territorios tradicionais. Mapas Editora & Consultoria, 2010

Foto 02 - Referéncias do fogdo e forno de lenha no antigo quilombo do Brasil Colonial. Espago do Qui-
lombo-Museu do Cerrado. Goiénia-GO. Geog. Rafael Sanzio, 2007 Fonte: ANJOS, R.S.A. Quilombos: Geogra-
fia aficnaa, Cartografia étnica, Territdrios tradicionais. Mapas Editora & Consultoria, 2010
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Foto 03 - Paisagem do sistema de guarda e vigildncia no antigo quilombo do Brasil Colonial. Espac¢o do Qui-
lombo-Museu do Cerrado. Goidnia-GO. Geog. Rafael Sanzio, 2007 Fonte: ANJOS, R.S.A. Quilombos: Geogra-
fia aficnaa, Cartografia étnica, Territorios tradicionais. Mapas Editora & Consultoria, 2010

A primeira metade do século XIX caracterizou-se pelos
varios tratados visando abolir o trafico negreiro, o que no Bra-
sil s6 ocorreu efetivamente em 1850. Pelo quadro de ilegali-
dade e clandestinidade, os dados estatisticos dos movimentos
demogréficos sdo bem imprecisos. Por pressdes geopoliticas
européias esse é o periodo em que sdo desfeitas as ligagdes bi-

laterais entre os continentes africano e americano, sendo de-
struidas as rotas do tréfico triangular entre a América, a Afri-
ca e a Europa. Entretanto, o Brasil por 66 anos e os Estados
Unidos por mais 90 anos, continuaram escravistas depois da
independéncia.

Mapa 02 - Fonte: ANJOS, R.S.A. Geopolitica da Didspora Africa-América-Brasil. Séculos X V-
XVI-XIX: Cartografia para Educagdo. Mapas Editora & Consultoria. 22. Edi¢do, 2014
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A manutencdo dessa estruturagio politica, econdmica
e territorial por quase quatro séculos no territorio e a quan-
tidade de africanos importados até 1850, nido devidamente
quantificada, mostra como a consolida¢do da sociedade es-
cravagista conseguiu estabilizar-se e desenvolver-se mesmo

com os conflitos politicos e contradiges econdmicas e sociais.

O processo de pulverizagio das distintas matrizes africanas
no territorio colonial pelos Estados escravagistas tinha, tam-
bém, como estratégia, dificultar a organizacao, extinguir a lin-
gua de origem e impossibilitar a continuidade das culturas, ou
seja, foram criados dispositivos reais para que as populagdes
oriundas da Africa perdessem as suas referéncias identitarias
e, por conseguinte, houvesse uma diluigdo da identidade étni-
ca africana. Esse é mais um fator geografico que colabora para
a falta de uma referéncia ancestral de origem da populacao
brasileira de referéncia africana, com interferéncias profundas
na sua cidadania e no sentimento de pertencimento territorial.

Algumas consideragdes das expressdes geograficas e con-
flitos institucionais dos quilombos contemporineos no Brasil
sdo tratadas no item a seguir.

O ESPACO GEOGRAFICO DOS
QUILOMBOS CONTEMPORANEOS NO
BRASIL E A POLITICA CONFLITANTE DO
ESTADO

O Brasil ¢ apontado como a segunda maior nagdo do pla-
neta com populagio de ascendéncia na Africa e, é com relagio
a esse povo que sdo computadas as estatisticas mais discrimi-
natorias e de depreciagio socioecondmica ao longo do século
XX e XXI. Nos piores lugares da sociedade e do territério, com
algumas excegdes, estdo as populagdes afrobrasileiras. Dessa
maneira, ser descendente do continente africano no Brasil, sec-
ularmente continua sendo um fator de risco, um desafio para
manutenc¢do da sobrevivéncia humana, um esfor¢o para ter
visibilidade no sistema dominante e, sobretudo, colocar uma
energia adicional para ser - estar inserido no territdrio. Dois
contextos sio emblematicos. Primeiro, a questdo demografica
do “Brasil africano” que continua sem uma resposta e repre-
sentacdo adequada, isto porque os critérios de aferi¢do racial
oficiais levam a subestima¢do do nimero real de cidadios de
matriz afrobrasileira que integram o pais. O Instituto Brasile-
iro de Geografia e Estatistica (IBGE) continua agrupado os in-
dividuos em brancos, pretos, amarelos e pardos, considerando
brancos, pretos ou amarelos os que assim se declararem e os
“outros” ficam classificados como pardos. Recentemente, esta

instituicao inseriu o grupo dos “indios”

O Gréfico 01 da evolu¢do das populagdes preta e parda
do Censo realizado em 1940 até o mais recente (2010) mostra
algumas constatagdes relevantes: a) a timidez do crescimento
da populagio preta, secularmente associada a um contingente
escravizado e inferir revela como o racismo e a mentalidade
colonial persistem na sociedade brasileira e, b) O crescimen-
to espetacular dos pardos ao longo de todas as décadas com-
putadas. E um fendmeno! Por que sera? Esta é uma impor-
tante questdo que nio ¢ devidamente refletida pelo nosso povo
e tem passado despercebida ao longo de algumas décadas, ou
seja, a “pardariza¢do” da populagio brasileira. Lembramos que
associado ao “pardo” esta a indefini¢do da sua identidade, do
seu lugar na sociedade, da sua referéncia ancestral, em sintese,
da sua territorialidade. Sao milhares de homens, mulheres, cri-
ancas e idosos que sentem internamente que nio existe, ainda,
um lugar definido na estrutura social do pais e o processo de
“embranquecer” é uma forma de estar inserido, participando e
“visto” na sociedade.

Dentro da “Geografia Africana Invisivel no Brasil Con-
temporineo’, destacamos o esquecimento proposital dos ter-
ritorios descendentes de antigos quilombos (ver a Figura 04
e 0 Mapa 03). Mesmo passados quase 130 anos da san¢io da
Lei Aurea pelo regime imperial, a histéria e o sistema oficial
brasileiro ainda continua associando a popula¢do de matriz af-
ricana uma imagem de “escravizados” e aos quilombos sempre
como algo do passado, como se esses ndo fizessem mais parte
da vida contemporanea do pais. As a¢des do setor decisorio, se
mostram conflitantes e contraditérias. Apesar das disposi¢des
constitucionais (1988) e da obrigatoriedade de alguns organ-
ismos oficiais para resolverem as demandas dos quilombos
contemporaneos, é possivel constatar, de uma forma quase
que estrutural, que a situagdo tem apresentado um tratamento
caracterizado por agdes episddicas e fragmentarias.

No Brasil, as comunidades negras tradicionais, os rema-
nescentes de quilombos, mocambos, comunidades negras ru-
rais, quilombos contemporaneos, comunidades quilombolas
ou terras de preto referem-se a um mesmo patrimonio terri-
torial e cultural inestimavel, desconhecido na sua plenitude e
que somente recentemente estdo nos interesses da academia,
passaram a ter atencdo do Estado e ser prioridade de algumas
autoridades e organismos oficiais. Muitas dessas comunidades
mantém ainda tradigdes e tecnologias que seus antepassados
trouxeram da Africa, como a agricultura, a medicina, a re-
ligido, a mineragdo, as técnicas de arquitetura e construgio,
o artesanato e utensilios de ceramica e palha, as linguas, a
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Gréfico 01 - Fonte: ANJOS, R.S.A. Atlas Geografico AFRICABRASIL, Mapas Edi-
tora & Consultoria, Brasilia, 2014.

relagdo sagrada com o territério, a culindria, a forma comu-
nitaria de uso e ocupagéo do territdrio, dentre outras maneiras
de expressdo cultural e tecnoldgica. Importante lembrar que o
melhor das tecnologias dos tropicos sustentaram as dindmicas
comerciais do Brasil Colonia e Império agro-exportador na
sua esséncia ao longo de quatro séculos (ANJOS, 2010).

Tratar das comunidades quilombolas nos contextos
geografico e histérico nacional significa se deparar com uma
luta politica e territorial atual e um processo de conhecimen-
to cientifico ainda em construgdo. Dai a necessidade de um
conceito de quilombo mais “largo” na atualidade, como um
segmento da sociedade brasileira contemporanea excluida,
secular e historicamente, que precisa ter os seus direitos de
reconhecimento e de garantias para a existéncia plena nos seus
territorios e ndo apenas deveres e convivio com hostilidades e
depreciacio.

Este fato tem comprometido o direcionamento de uma
politica definida para o equacionamento dos seus problemas
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fundamentais, ou seja, o seu reconhecimento dentro do siste-
ma social brasileiro e a demarcagéo e titulagdo dos territérios
ocupados. A questao estrutural de fundo é a posse efetiva da
terra, ou seja a defini¢do oficial da fronteira afrobrasileira. O
“modelo institucional dispersivo’, ou seja, uma fragmentagio
nas responsabilizacdes governamentais para resolucéo das de-
mandas dos quilombos contemporéineos revela o enfraquec-
imento do movimento organizado e das agdes concretas nos
territérios e, sobretudo, evidencia o descompromisso gover-
namental para com a defesa e garantia dos direitos quilombo-
las no pais. A forma como o Estado brasileiro contemporaneo
tem conduzido a politica para os territorios tradicionais revela
uma fragmentacio institucional e das a¢des, constituindo um
modelo de governanga que fortalece os conflitos operacionais
e de atribuicdes, mas sobretudo causa um dano irreparavel na
gestdo eficaz sobre o territério nacional de propor¢des con-
tinentais. A Figura 05 abaixo representa graficamente este

processo fragmentario na estrutura governamental. O circulo
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Figura 04 - Fonte: ANJOS, R.S.Geografia e conjuntura brasileira, Editora
Cosequéncia. Anpege, Porto Alegre-RS 2017

39


http://revistaeixo.ifb.edu.br

Rafael Sanzio Aradjo dos Anjos

ISSN 2238-5630
Brasilia-DF, v. 6, n. 2 (Especial), novembro de 2017

Mapa 03 - Fonte: ANJOS, R.S.Geografia e conjuntura brasileira, Editora
Consequéncia. Anpege, Porto Alegre/RS, 2017.

amarelo representa a forma corriqueira como sio tratadas as
demandas governamentais com rebatimento geografico-car-
tografico, ou seja, uma configuracio de parcelamento, portan-
to, dividido entre varios érgdos cada um com uma parcela do
problema (retangulos azuis).

Este contexto politico é o que nos possibilita entender
porque tantos “espagos” sem agdes concretas desde os direitos
constitucionais. Fruto desse panorama complexo a cartogra-
fia quilombola oficial néo existe, porque significaria o Estado
assumir decisivamente e se ocupar esses territorios étnicos de
matriz africana. Estd, dentro das agdes do modelo apontado
anteriormente, uma das estratégias é ndo dar visibilidade no
mapa a segmentos da sociedade que devem ficar invisiveis,
porque incomodam o setor decisério oficial. O Mapa 06 elab-
orado pelo Projeto GEOAFRO (www.rafaelsanziodosanjos.
com.br), que tem um histérico de sistematiza¢io de dados dos
registros municipais das comunidades quilombolas no pais
confirmam alguns aspectos relevantes, a saber:

1. A constatagdo espacial dos registros em praticamente
todo o pais (exce¢do do Acre e Roraima). Este fato cartografico
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afirma o quanto o Brasil contemporaneo é quilombola, mesmo
com o contexto de “invisibilidade”;

2. Outro aspecto geografico sdo as concentragdes dos si-
tios de em algumas regides do pais, dado que corresponde as
regides produtivas do “Brasil Colonial”. Chama atengéo a faixa
territorial iniciada no norte do Par4, passando por todos os Es-
tados da Regido Nordeste, passando por Minas Gerais e Goias,
indo até o sul de Sdo Paulo e, 3. Sdo relevantes as ocorréncias
nas zonas fronteiricas dos estados de Mato Grosso, Mato Gros-
so do Sul, Rondonia, Pard e o Rio Grande do Sul, contexto que
indica a necessidade de alargarmos a compreensao espacial da
extensdo dos territérios quilombolas formados no Brasil Colo-
nial para além das fronteiras do pais.

O histérico dos territorios quilombolas desapropriados
desde a Constituicdo de 1988 até o momento atual revela esse
quadro de desinteresse do “Brasil Colonial” sobrevivente em
resolver uma das demandas basicas do “Brasil Africano” con-
temporaneo. A questdo estrutural de fundo é a posse efetiva
da terra, ou seja a definigdo oficial da fronteira afrobrasileira.
A terra assegurada, que significa ainda na mentalidade colo-
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Figura 05 - Elabora¢do:ANJOS, R.S.A. , CIGA - UnB, Brasilia, 2014 Fonte: ANJOS,R.S.A. As
Geografias oficial e invisivel do Brasil: Algumas referéncias, Revista GEOUSP, p. 374-390

Mapa 06 - Fonte: ANJOS, R.S. Igualdade Racial no Brasil- Reflexdes no Ano
Internacional do Afrodescendentes. Brasilia - IPEA, 2013, p. 137-152
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nialista do setor decisério poder, se configura como o princi-
pal elemento de negociagio e conflito na resolugio da pendén-

cia secular.

Apesar dessa expressdo espacial significativa ndo ofici-
alizada, os quilombos contemporaneos se encontram numa
situagdo de risco social e fisico e fica evidente a auséncia do
governo no exercicio da sua autoridade para que néo se instale
no pais um processo de extingdo e descaracterizacdo desses
territorios étnicos, vistos erroneamente como problemas, mas
que pode ser a solu¢io para muitas demandas da nagio.

CONCLUSOES E RECOMENDAGOES

Considerando-se que as construgdes analiticas e as espe-
culagdes ndo se esgotaram, concluimos e recomendamos o
seguinte:

o A estratégia de desinformar a populagio brasileira no
que se refere ao continente africano é um entrave para
uma perspectiva real de democracia racial no pais.
Nio podemos perder de vista que entre os principais
obstaculos criados pelo sistema a inser¢do da popu-
lag¢do de matriz africana na sociedade brasileira, esta a
inferiorizacio desta no ensino. Esse contexto somente
podera mudar com uma politica educacional mais
agressiva e com o foco direcionado para desmistificar
o continente africano para a populagdo do Brasil. Este
é um ponto estrutural para um processo de mudanga,
onde o ser humano brasileiro de ascendéncia africana
seja, de fato, mais respeitado no sistema dominante.
Uma parte grande do problema, continua sendo, a
desinformacdo, ou seja, a posi¢io da Africa, geral-
mente um dos ultimos continentes nos compéndios
escolares e oficiais, precisa ser alterado na industria e,
sobretudo pelo professor (a) na sala de aula.

o Outro ponto estrutural, ainda dirigido ao setor de-
cisorio do pais, se refere a criagdo das condi¢des
necessarias para a realizagdo de um censo demografico
mais realista e que retrate melhor a diversidade étnica
brasileira. Este tema é complexo, porque significa mu-
dar os métodos de aferi¢cdo da populagéo e, por conse-
guinte, a possibilidade de registro oficial de um “Brasil
Africano” até entdo sem evidéncia. Acreditamos, caso
exista prioridade politica, que ainda é possivel uma re-
visao dos procedimentos metodoldgicos dos proximos
Censos oficiais, que podem incorporar os avangos ja
conquistados nas centenas de experiéncias de Censos
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Etnicos Escolares jé realizados por professores e dire-
tores de escolas da nagéo.

o A questdo das comunidades quilombolas no territério
brasileiro ndo pode ser tratada mais com ag¢des pon-
tuais, esporadicas e nem atrapalhada por conflitos de
atribui¢des institucionais presentes de forma signifi-
cativa, nesta primeira década do século XXI e com in-
dicios de manutengdo. O modelo vigente da gestdo das
demandas quilombolas no pais ¢ desagregador e pode
ser alterado ainda. As vitdrias localizadas nao refletem
um plano de a¢do com premissas e parametros de cur-
to/médio prazos e nem uma perspectiva de fortalecer
a luta secular quilombola.

o Tomamos como premissa que as informag¢des por si
s6 ndo significam conhecimento. Entretanto, elas nos
revelam que com o auxilio da ciéncia e da tecnologia,
que temos condigdes de colaborar na modificagdo das
politicas pontuais e superficiais a fim de subsidiar a
adogdo de medidas concretas para alteragdo das situ-
acOes emergenciais das populagdes do “Brasil Africa-

>
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EM DEFESA DE UMA EPISTEMOLOGIA DESTOANTE:
NOTAS SOBRE A PERSPECTIVA
AFRICANOCENTRADA

IN DEFENSE OF A DISSONANT EPISTEMOLOGY:
NOTES ABOUT AN AFRICAN-CENTERED
PERSPECTIVE

Resumo: O presente artigo lanca uma reflexdo sobre o papel das Ciéncias So-
ciais na formula¢do de narrativas e epistemes, tendo em vista que o lécus do
saber utiliza-se de ferramentas e aparatos de um sistema anti-negro. Trata-se
de uma estrutura rigida que atinge também a academia e que, por vezes, limita
e cerceia epistemologias que ndo dialogam com as hegemonicas. Nesse sen-
tido, ndo é surpreendente pontuar que saberes africanos ocupem frequente-
mente lugares subalternos na academia. Neste artigo reunimos experiéncias,
reflexdes e propostas de intelectuais africanocentrados que desafiam, em seus
escritos, a maquinaria cognitiva e politica do mundo social moderno saindo
em defesa de uma epistemologia destoante. Ou seja, suas formas de andlise e
produgio intelectual destoam do modelo tido como “exemplar”. Tais intelectu-
ais tém encontrado nas matrizes epistemoldgicas consideradas africanocentri-
cas base de inspiragdo e (re)cria¢do de novas praticas académicas.

Palavras-chave: intelectualidade africanocentrada, afrocentricidade, episte-
mologia destoante.

Abstract: This article aims to reflect on the function of Social Sciences in the
formulation of narratives and epistemologies. It considers that its locus of knowl-
edge uses tools and devices of an anti-black system. This locus is a rigid structure
that also affects the university and, sometimes, it limits and restricts epistemolo-
gies that do not conform to the hegemony. Therefore, it is not surprising to point
out that african-centered knowledge frequently occupies subordinate places in
the academy. In this article we summarize experiences, reflections and proposals
of African-Centered intellectuals who had challenge the cognitive machinery of
the modern social and political world. Such African-Centered intellectuals are
coming out in defense of a dissonant epistemology. In other words, their forms
of intellectual analysis clash with the model considered “exemplary.” Such intel-
lectuals have found that the epistemological matrices of afrocentricity form the
inspiration and (re)creation of new academic practices.

Keywords: African-Centered intellectuals, Afrocentricity, dissonant epistemol-
ogies.
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“Fogo! ... Queimaram Palmares,

Nasceu Canudos.

Fogo! ... Queimaram Canudos,

Nasceu Caldeirdes.

Fogo! ... Queimaram Caldeirdes,

Nasceu Pau de Colher.

Fogo! ... Queimaram Pau de Colher...

E nasceram e nascerdo outras comunidades

que os vao cansar se continuarem queimando

Porque mesmo que queimem a escrita,
Nio queimario a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,
Nio queimarao os significados.
Mesmo queimando nosso povo,

Nio queimario a ancestralidade”

Antonio Bispo dos Santos

O presente ensaio langa uma reflexdo sobre o papel das
Ciéncias Sociais na formulagdo de narrativas e epistemes,
tendo em vista que o  do saber utiliza-se de ferramentas e
aparatos de um sistema anti-negro. Trata-se de uma estrutura
rigida que atinge também a academia e que, por vezes, limita e
cerceia epistemologias que nao dialogam com as hegemonicas.
Nesse sentido, ndo é surpreendente pontuar que saberes afri-
canocentrados ocupem freqiientemente lugares subalternos

na academia brasileira.

Fanon (2008), cujas ideias inovadoras denunciavam o co-
lonialismo epistemoldgico no que tange ndo sé ao método,
mas também as linguagens em que as ciéncias sdo construidas,
ja ressaltava que individuos africanos' - intelectuais ou néo -
produzem forte dissondncia social em espagos candnicos de
brancos®. O autor em seu livro intitulado Pele negra, mdscaras

1 Bem como sugere as correntes Pan-africanistas, neste artigo o termo “afri-
cano” ¢ usado para designar pessoas melaninadas localizadas em Africa
ou em territério Afro-diaspoérico.

2 Fanon (1925 - 1961), como a maioria dos intelectuais africanos atuais,
configurava uma exce¢do no espago candnico em que se encontrava. E
por isto sua propria trajetoria de vida pode ser utilizada como exemplo
do que ele proprio denunciava: a dominag¢do branca no 4mbito episte-
molégico. O livro “pele negra, mdscaras brancas” em que teorizava acer-
ca do pensamento da didspora africana e o pensamento anticolonial nas
ciéncias humanas foi originalmente escrito como tese de seu doutorado
em psiquiatria, mas foi recusado e recebido com total indiferenga pelos
membros de sua banca de doutoramento. Fanon nao desistiu do desejo de

transformar seus escritos em livro e, assim que o conseguiu, relatou na in-

brancas destaca a necessidade emergencial de tornar o africano
em um ser de agdo social, sendo esta a atitude de livrar-se de
barreiras impostas pelo pensamento colonial e adentrar numa
luta corajosa em relagdo a razio e ao conhecimento. Estamos
falando da tarefa de reivindicar o fato que pessoas africanas e
afrodiaspéricas — enquanto seres humanos - sdo capazes de
formular racionalmente saberes legitimos, proprios e funda-
mentais a0 mundo académico. Tal afirmacio a principio pode
parece 6bvia e simplista ao extremo, visto que niao estamos
mais sobre o signo do racismo cientifico do século XIX. No
entanto, a obviedade da questdo ndo apaga a realidade em que
se encontram as epistemologias afrocéntricas, nem tdo pouco
resolve o drama social experienciado por este grupo tido como
subalternizado.

Deste modo, o que se propde neste ensaio é justamente
perseguir o que Fanon (2008) acertadamente anunciou: a
urgéncia de voltarmos nossos olhares para conhecimentos e
experiéncias produzidos desde o ponto de vista do dominado.
Esta é a tarefa de permiti-lhes explicar seus proprios mecanis-
mos de defesa e de ataque & dominag¢do (BENTO, 2003, p. 54).
Para isso, langaremos luz a questionamentos levantados por
um grupo de intelectuais africanocentrados que desafiam, em
seus escritos, a maquinaria cognitiva e politica do mundo so-
cial moderno saindo em defesa de uma epistemologia desto-
ante.

O que defendo enquanto epistemologia destoante sdo
aqueles saberes cujas formas de andlise e produgdo intelectual
destoam do modelo tido como “exemplar”. Trata-se de episte-
mologias que se encontram na “dobra” conceitual e explicativa
das ciéncias sociais tradicionais construindo, portanto, and-
lises de seu objeto de forma nao-revisionista, mas inovadoras
do ponto de vista de conceber o0 mundo e os processos de ex-
periéncias africanas e afro-diaspdricas que nele habitam.

OS DESAFIOS FRENTE AO
ENCLAUSURAMENTO EPISTEMOLOGICO

A mancha do projeto colonizador Europeu ainda se en-
contra bastante visivel em nossa disciplina, por mais que as
Ciéncias Sociais se esforcem na produ¢io de autocriticas que
envolvam métodos e técnicas de pesquisas livres da tarefa de
estereotipar o desconhecido. Atualmente, se fizermos o exer-
cicio de voltar o olhar para as bibliografias presentes nas disci-

trodugao da obra sua saga no universo académico hegemonico: “este livro
deveria ser escrito hd trés anos... mas entdo as verdades nos queimavam.
Hoje elas podem ser ditas sem hesitagao”. (FANON, 2008, p. 27)
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plinas obrigatdrias dos curriculos de formacdo nos cursos de
Ciéncias Sociais no Brasil - Sociologia, Antropologia e Cién-
cia Politica — veremos um ensino marcado pelo que Akbar
(1984) chamou de “Ciéncia Social Euro-Americana”: aquela
que é centrada em pressupostos etnocéntricos Ocidentais.

Akbar (1984), ao analisar os efeitos que as Ciéncias Soci-
ais Ocidentais proporcionaram entre os intelectuais africanos,
destaca que o crescimento exponencial de intelectuais africa-
nos treinados pelo Ocidente fez com que estes frequentemente
assumissem uma posi¢do neocolonialista para defender o
desenvolvimento de seu povo, se pautando apenas pela adogio
do que o Ocidente entende como “normal’, “exitoso” e “igual-
itario”. Ora, na conquista das mentes da maioria da humani-
dade, o Ocidente tem sido responsavel por convencer a si mes-
mo e a outros de que suas epistemologias sdo indispensaveis a
civilizagdo do mundo.

Nobles (1978) aponta a necessidade de um método nas
Ciéncias Sociais que reflita a realidade cultural de povos af-
ricanos, pois para ele o modelo tido como “exemplar’, ou em
outras palavras, as teorias candnicas presentes no ensino e
pesquisa das Ciéncias Sociais hegemonicas encarceram con-
ceitualmente ndo sé intelectuais africanos, como também os

povos africanos estudados:

A visdo de mundo, os pressupostos normativos e o quadro
referencial sobre qual o paradigma se baseia, devem, como
a ciéncia lhe serve, ser consistente com a cultura e a sub-
stancia cultural das pessoas. Quando o paradigma é incon-
sistente com a defini¢cdo cultural dos fendmenos, as pes-
soas que 0 usam para avaliar e/ou estimar esses fendmenos
se tornam essencialmente encarcerados conceitualmente
(NOBLES, 1978, p. 33)

O “encarceramento conceitual” vivenciado por intelectuais
africanos prejudica em escala elevada o florescimento de um
pensamento anticolonial e, consequentemente, de uma pratica
politica produzida para libertagido de povos subalternizados.
Digo deste modo porque a produgdo de conhecimento pelos
pilares afrocéntricos nao busca fazer cisdo entre teoria e prati-
ca, pois “ndo é simplesmente o conhecimento pelo conheci-
mento, mas sempre o conhecimento pelo bem do ser humano.
Alias, pelo bem do mundo” (KARENGA, 2008, p. 355).

E notério também que o “encarceramento conceitual” cria
entre aqueles dispostos a sair em defesa de uma epistemologia
destoante uma espécie de quarentena do conhecimento. Tra-
ta-se de uma recusa ou refuta indireta na produgido académica
de pesquisadores que pautam seus referenciais tedricos ex-
clusivamente sob a ética ndo Ocidental. Neste sentido, a dis-
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cussdo levantada aqui ndo tem pretensao nenhuma de ser lida
como uma luta entre o “bem” e 0 “mal” ou uma batalha entre
intelectuais africanos e intelectuais brancos. Sabe-se bem que
o modelo de mundo que se baseia via dualidade - bem e mal,
céu e inferno, certo e errado, corpo e espirito - é artefato basi-
lar de epistemologias do Ocidente’. Nas cosmovisoes africanas
e indigenas néo ha espacos para dualidades, seus pressupostos
sao verdadeiras encruzilhadas epistemologicas (ANJOS, 2006;
SANTOS, 2015; SANTANA Jr., 2017).

Quando se indica as encruzilhadas epistemologicas como
um caminho presente no pensamento nio ocidental, ndo é
raro que pessoas detratoras acusem tal visdo de essencialista.
Logo, mais do que somente pontuar o argumento, também da-

rei alguns exemplos que elucidem estas encruzilhadas.

Maurice Leenhardt (1947) pastor protestante e etndlogo
francés especializado no povo Knak da Nova Caleddnia, em
sua obra Do Kamo. La personne et le mythe dans le monde
Mélanésien, conta uma curiosa anedota muito propicia para
este debate. A fim de avaliar o progresso da transmissao dos
longos anos de ensinamento religioso que ofereceu com seu
trabalho missiondrio na Caleddnia, ele afirma ter feito a se-
guinte pergunta ao povo Knak: “Afinal, foi a nogdo de es-
pirito que introduzimos no pensamento de vocés, nio foi?”.
Boesoou, um sabio homem Knak, respondeu: “Espirito? Que
nada! Vocés ndo nos trouxeram o espirito. Ja sabiamos da ex-
isténcia do espirito. Agiamos segundo o espirito. O que vocés
trouxeram foi o corpo”!

Assim, o que Boessou sugeriu ¢ que nio seria exatamente a
nogéo de corpo que foi trazida pelos europeus ao povo Knak,
mas basicamente a nog¢do de separagdo entre corpo e espirito.
Portanto, ndo se trata de dizer que para os Knak tudo é espirito
(o que seria um excessivo “sobrenaturalismo roméntico”) ou,
0 seu oposto, que tudo seja matéria (um pretensioso “mate-
rialismo dominante”). Tanto espiritualismo quanto material-
ismo sédo artefatos do Ocidente. O que se precisa admitir é a
impossibilidade de separar as duas coisas. Tal indiscernibili-
dade causa desconforto no mundo Ocidental acostumado em
traduzir tudo que lhe soa como estranho e lhe apresenta como
“exdtico”

Outro exemplo interessante é a concep¢do de Exu na cos-
movisdo africana que néo significa nem “bem”, nem “mal’, mas

3 Estamos aqui fazendo alusio a Filosofia Moderna cunhada por Descartes,
conhecida também como “dualismo cartesiano” que, além de propor a
dicotomia entre alma e espirito, dividiu categoricamente as nogoes de

“matéria” e “substincia’, “verdadeiro” e “falso”. Tais postulados ajudaram a
fundamentar o conhecimento cientifico do Ocidente.
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os dois juntos (ANJOS, 2006, p. 20). Trata-se do que SAN-
TOS (2015) chama de confluéncia. Uma encruzilhada no qual
caminhos sdo capazes de se juntar — quando se encontram em
um determinado ponto - mas niao se misturam porque poste-
riormente seguem cada um seu trajeto:

Confluéncia é a lei que rege a relagao de convivéncia entre
elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se
ajunta se mistura [...] Por assim ser a confluéncia rege tam-
bém os processos de mobilizagdo provenientes do pensa-
mento plurista de povos politeistas. (SANTOS, 2015, p. 89)

(IM)POSSIBILIDADES AFRICANOCENTRADAS
NO MUNDO ACADEMICO

No que tange ao profundo apagamento da produgdo de
intelectuais africanos anti-coloniais, vale ressaltar que o silén-
cio frente a estas produgdes, por vezes, ¢ lido erroneamente
como resultado de uma incapacidade de produzir relevéincia.
Por outro lado, é dever alertar que a construgdo da politica
do que é relevante dentro de nossa disciplina, como ja revelou
Trouillot (2003), perpassa pelo que é interessante aos olhos
dos canones da mesma. O autor sustenta que as Ciéncias Soci-
ais, em especial a Antropologia, pertence ao campo discursivo
inerente a geografia da imaginagdo do Ocidente. Assim, os
nichos antropoldgicos ndo criam seus campos antropolégicos,
eles apenas legitimam questdes do mundo que o constituiu
originalmente (o Ocidente):

eles filtram e elencam - contestam argumentos e temas
que sempre precedem deles. Fazendo isto, eles continuam
expandir, restringir ou modificar em diversos caminhos
seus distintivos artesanal de tropos e os tipos de argumen-
tos que eles julgam aceitdvel” (TROUILLOT, 2003, p. 8 -
tradugdo livre)

Inspirado nos trabalhos de Alves (2001), Carvalho (2006),
Rabaka (2010) que apontam nitidos exemplos de confinamen-
to racial contra intelectuais africanos nos espacos académicos,
este artigo sugere o conceito de intelectuais africanos situados
em um grupo subalterno para localizar experiéncias comuns
de subjugagido vastamente compartilhada por eles. Como um
processo e uma condi¢do, intelectuais afrocéntricos se apoiam,
desafiam e sobrevivem a tais barreiras fisicas e simbdlicas con-
struindo um conjunto de conhecimentos politicos insurgentes

que duelam por soberania intelectual no mundo do saber:

Um intelectual deve evitar a vitimizagéo, sob o risco de nao
sair de si mesmo e fragilizar sua argumentagio cientifica.
Para o intelectual negro, evitar, o que é de fato um risco,

torna-se muitas vezes esquecer que [...] este segmento, ex-
pressivo na constitui¢do do pais, parece acreditar que s
tem a perder com o enfrentamento politico e cientifico da
questdo racial, uma vez que a evocagao da harmonia racial,
do minimo de tenséo, o desprezo & problematizagéo cole-
tiva de uma situagdo dramatica, é uma solugdo que atende
tanto aos interesses pessoais e imediatos dos brancos, rac-
istas e ndo racistas, beneficiados por uma determinada
ordem racial, politica, social e econdmica que naturaliza,
ou racializa, seus poderes e privilégios, quanto dos negros,
convencidos de que o melhor ¢ a busca por satisfagdo indi-
vidual ou da pequena coletividade que pertence. (ALVES,
2001, p. 28)

A intelectualidade africana ciente de sua condi¢do de sub-
alternidade, compreende que antes de ser agente reflexivo
¢ “objeto cientifico’, assim como sua posi¢do étnico-racial é,
também, marca que produz a legitimidade para a falar de “si
mesmo” e “dos seus” dentro de uma estrutura racialmente hi-
erarquizada, como o contexto brasileiro. Ainda que repouse
sobre estes/estas intelectuais a constante suspeita de néo atin-
gir a “objetividade” cientifica universal. E a autoridade da con-
sciéncia subalterna que o protege. Trata-se daquele outro lado
da mesma moeda defendida por Clifford (2001) - quando o
autor desenvolve a nogdo de autoridade etnografica sobre o
escopo do famoso “eu estive 14> Ora, 0 modo como o intelec-
tual subalterno se coloca presente no texto é capaz de legitimar
um discurso sobre a realidade, ndo somente pelo escopo do
“eu estive 18” como também do “eu sou 0 187 (NASCIMENTO;
CRUZ, 2017, p. 12).

O filésofo africano Hountondji, oriundo da Costa do
Marfim, descreve que ao ler livros sobre sistemas de pensa-
mento africano percebeu que normalmente os autores com-
partilham o principio que os africanos ndo tém plena con-
sciéncia de sua propria filosofia, o que dd a entender que
somente aos estudiosos ocidentais cabia o papel de tragar um
quadro sistemadtico e ilustrativo de sua sabedoria (HOUN-
TONDIJI, 2008, p. 151). O autor defende que esta postura faz
parte de uma longa tradigdo intelectual do Ocidente sindnimo
de um projeto abrangente de acumulagéo e controle de socie-
dades africanas.

A intelectualidade africanocentrada envolvida no processo
de desmonte do monopdlio da supremacia branca no conhe-
cimento académico estd constantemente buscando formas de
explicar a experiéncia africana através de novos conceitos, es-
tilo de escrita, técnicas e metodologia de anélise, haja vista que
o modelo Ocidental de se fazer ciéncia dificilmente é capaz de

permear positivamente o cerne da vivéncia africana.
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QUEM SAO OS DESTOANTES2 QUAIS SAO
SUAS PROPOSTAS?

“O primeiro ato de pessoas autoconscientes e autodetermina-
das...

é redefinir e remodelar seu mundo & sua imagem e interesse”

Maulanga Karenga (2008)

Ao indicar a existéncia de epistemologias destoantes como
alternativa viavel a emancipagdo de povos africanos e afro-di-
aspdricos, é preciso destacar que o modelo que sera apresen-
tado nédo deve ser tido na perspectiva de um etnocentrismo as
avessas — uma replica¢do do Ocidente em moldes africanos —,
nem muito menos pode ser interpretado como ideias pautadas
na contramio do pensamento ocidental. Caso assim o fizesse,
estaria sendo dependente do Ocidente para formular suas
narrativas. Em outras palavras, estaria utilizando o Ocidente
como centro prioritario de sua pratica. Dito isto, os exemplos
dos pensamentos aqui colocados como destoantes devem ser
encarados como uma perspectiva independente do modelo
eurocéntrico. S840, em suma, um conjunto de intelectuais af-
ricanos preocupados em situar sua busca filosofica, politica e
social por intermédio de uma localizagdo de perspectivas afri-

canocentradas.

Molefi Kete Asante é considerado por um vasto grupo
de intelectuais* como o responsavel pelo primeiro tratamen-
to tedrico sistemdtico da concepgido de Afrocentricidade.
Suas obras® sdo verdadeiros postulados sobre o paradigma
Afrocéntrico. No entendimento de Asante (1980), as Ciéncias
Sociais sdo expressdo da ideologia de um povo. Ele reconhece
que qualquer ideia ou teoria, mesmo quando se esfor¢a para
ser “neutra” nada mais é do que fruto de uma visdo cultural e
histérica particular. Desta forma, o autor aponta a existéncia
de uma especificidade cultural africana que necessita de um
olhar afrocentrado para suas questdes particulares.

Ser Afrocéntrico é pautar-se pelos ideais e valores africa-
nos, o que nao significa dizer que tudo que vem do continente
Africano é bom ou util aos povos melaninados, mas que aq-
uilo que os povos africanos fizeram e fazem representa parte
da cria¢do humana e nao deve ser cegamente traduzido como
“anomalia”. Neste sentido, assumir-se afrocéntricamente é re-

4 Ama Mazama (2009), Rabaka (2009), Finch III (2009) e Nascimento
(2009).

5  Ver Asante em: Ideia afrocéntrica (1987); Kemet, afrocentricidade e conhe-
cimento (1990) e Afrocentricidade - notas sobre uma posi¢ao disciplinar
(2009).
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examinar seu exercicio intelectual de forma que seu aparato
epistemoldgico nio reproduza um fazer a servi¢o da suprem-

acia branca.

O tornar-se/retornar-se afrocéntrico envolve um processo
de conscientizagio, tarefa fundamental aqueles que se com-
preendem em contextos histéricos e politico-econdmicos de
resisténcia a dominagao européia, seja dentro ou fora do con-
tinente africano:

S6 quem é conscientemente africano - que valoriza a
necessidade de resistir a aniquilagdo cultural, politica e
econdmica - estd corretamente na arena da afrocentri-
cidade. Nao significa que os outros ndo sejam africanos,
apenas que nao sdo afrocéntricos. (ASANTE, 2009, p.102)

Mais do que um aparato filoséfico, o modelo Afrocentri-
cidade se apresenta também como um método. Ora, na estei-
ra de Asante, Akbar sustenta que os saberes constitutivos do
continente africano sio elementos centrais para o crescimen-
to e libertagio humana (AKBAR, 1984, p. 402). A qualidade
holistica desta metodologia pode ser vista por suas seguintes
preocupagdes com:

1. A coletividade: nega-se a nogao liberal de individu-
alismo, no qual se exprime nas esferas politico, moral
e social interesses individuais frente aos de um grupo.
No individualismo uma pessoa é entendida indepen-
dentemente da outra. Pela via da afrocentricidade, a
pessoa concebe-se a si mesma como um fendémeno
coletivo, tal como é latente no provérbio africano: “eu
sou porque nds somos, portanto, eu sou’.

2. A dimensido espiritual: compreende a esséncia do
ser humano como espiritual, ela ¢ a for¢a criativa ca-
paz de unir todos os fendmenos. Nega-se, portanto, a
separagdo corpo e espirito, ser pensante e ser espiri-
tual, razdo e emogio, materializagdo e espiritualidade.
Como descreve Marimba Ani, a dimensio espiritual
na concepg¢do africanocentrada é a fonte de toda a
energia, movimento, causa e efeito. A medida que se
torna mais denso, a dimensao espiritual se manifesta
como matéria. Logo, o espirito é “o nivel significativo
da existéncia” (ANI, 1992, p. XXIX)

3. Conexio afetiva/simbolica: entendimento que sim-
bolos e afetos sdo expressdes importantes para lib-
ertacdo humana. Trata-se de situar a interacdo entre
afetos e simbolos ancestrais como sintese produtora
de (re)conhecimento. Assim, reagdes emocionais sdo
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valorizadas como conhecimento e ndo como um pro-
cesso instintivo, mas experimentag¢io de aprendizados
de uma forma holistica entre multiplos elementos da
existéncia.

4. Respeito aos modos de transmissdao de conhecimen-
tos africanos: conservagio da transmissao de tradigdo
ancestral de geracdo para geracao, descartando ter-
minantemente a localizagdo de sua histdéria a partir
do projeto de escravizacdo e modernizagdo europeia.
Reconhece a escrita e a oralidade como elementos ig-
ualmente reveladores de conhecimento - poesia, nar-
rativas orais, encena¢do, musica e danga. Entende os
limites de sua transmissdo de saber, sendo capaz de
guardar devido respeito ao que ndo se ensina a todos
porque ndo se possui autorizagdo ancestral. Dito de
outra forma, trata-se daquela proposi¢do dos griots
oriundos das velhas aldeias Djeliba Koro, no distrito
de Siguiri, na Guiné: “toda ciéncia verdadeira deve
ser um segredo”. E de maneira mais direta, a maxi-
ma levantada por Niane quando descreveu o zelo dos
Mandingas para guardarem os segredos de seu povo:
“héa coisas que os profanos ignorardo para sempre,
porque os griots seus depositarios, ndo as entregardo
jamais” (NIANE, 1982, p. 121).

E valido, ainda, mencionar que enquanto na metodologia
do pensamento eurocéntrico as culturas tidas como primitivas
estavam fadadas a extin¢do®, o conhecimento africano-cén-
trico guarda na nogdo de sobrevivéncia uma caracteristica
da ordem natural que é a tendéncia de preservar-se. A auto-
preservagio é a primeira lei da natureza (AKBAR, 1984). As
diferencas de abordagem em relagdo a sobrevivéncia existem
devido a especificidade da asili presente em cada pensamento,
pois enquanto o Europeu apresenta a ideia de aculturagio e o
assédio da ordem capitalista para desintegracdo e destruicao
das culturas negras e indigenas, o africano-centrado busca a
preservacao (ANI, 1992).

Enfim, é notdrio que o exercicio de libertacdo humana
pautado via epistemologia africano-centrada é um exercicio
radical de autoconhecimento incansavel de resgate do que foi
roubado de pessoas africanas/afro-diapdricas e pressupde uma
unicidade entre ambas, elemento indispensavel para uma vito-
riosa realidade negra.

6  Ver: Marshal Sahlins (1997).
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PALAVRAS INICIAIS

Pode parecer um cliché afirmar que experienciamos ftem-
pos de intolerancia. Mas, em fungdo do que se observa, os
vinculos publicos com os afetos em relagdo com a diferenca
tém sido tensos, e gestos odiosos se expressam cotidianamente
com relagdo ao que diverge de uma expectativa dos modos de
funcionamento do tecido social, por meio de padrdes valorati-
vos que se afirmam como hegeménicos.

As representagdes dos valores sociais que se mostram como
predominantes figuram entre os principais terrenos de dispu-
ta que podemos perceber, uma vez que a prépria hegemonia
se afirma por meio da construgdo de outras representagoes
minorizadas, inferiorizadas, subalternizadas, que findam por
oferecer o solo sobre o qual a predominancia da ideia oposta
se institui (DUSSEL, 1993).

Essa disputa muitas vezes se expressa na forma da violén-
cia contra o diferente, assumindo ora um gesto de recusa rad-
ical, que quer extirpar o diferente do convivio, ora assume um
carater educativo, apostando que uma puni¢io ao diferente o
fard se submeter aos valores impostos pelos contextos sociais
hegemonicos. Nessa dupla ambiéncia dos gestos de violéncia,
encontra-se uma justificagao para violentar, de tal maneira que
o sofrimento de quem seja atingido por tais gestos seja uma
espécie de provagdo necessaria para um adequado funciona-
mento das sociedades em fungdo de seus valores prevalentes
e em detrimento de outras crengas, saberes, praticas e valores
(FLOR DO NASCIMENTO, 2012).

O vasto espectro das violéncias que observamos atual-
mente ¢ estruturado em torno de um eixo de organizagio do
modo de perceber o mundo social que é a hierarquia opres-
siva entre populagdes e seus elementos constitutivos, como a
cultura, os modos de produgdo de conhecimento, organizacao
do trabalho, da producio e da autoridade coletiva e de marcas
corporais as quais se acostumou a chamar de caracteres raciais,
configurando um padrido mundial de poder que Anibal Quija-
no (1992) denominou de colonialidade.

Este aspecto colonial ndo significa que todas as violéncias
sejam racistas, mas que encontram, no mundo moderno, o
sistema de hierarquizagdo violenta e opressiva como modelo
de atuac¢do, de modo que os gestos violentos operem nos mes-
mos moldes que o racismo moderno, embora tenham alvos dis-
tintos, sem que isso implique na extin¢do ou na inexisténcia
atual das préticas efetivamente racistas.

Diante deste cendrio, o objetivo deste texto é discutir a

expressdo do fendmeno que chamaremos de racismo religioso
(FLOR DO NASCIMENTO, 2014; 2016), apontando para a
insuficiéncia da categoria da intolerancia religiosa para com-
preender o que acontece no contexto de violéncia aos ter-
ritérios e pessoas que se vinculam aos povos e comunidades
tradicionais de matrizes africanas, tendo como hipdtese de que
tanto o carater de resisténcia desses povos como a problemati-
ca do racismo sdo fundamentais para compreender os atuais
ataques sobre os quais nos referimos.

RACISMO, RELIGIAO E VIOLENCIA

Em meio a esse cendrio violento, vemos, nos tltimos anos,
um nuimero cada vez maijor de perseguicdes e ataques as pes-
soas e aos territorios que experienciam maneiras africanas
de viver, em nosso pais. Noticias de templos incendiados, in-
vadidos, derrubados e de pessoas que praticam o que se tem
chamado de “religides de matrizes africanas” sendo agredidas,
desrespeitadas, mortas tém sido frequentes nos meios de co-
munica¢io (GUALBERTO, 2011). Sem muita dificuldade, en-
contramos diversos blogs e outros sitios eletrénicos dedicados
a mapear e dar visibilidade a esses casos de violéncia'.

Os ataques a pessoas e templos que praticam essas “re-
ligides” é um importante nicho de violéncia que podemos
observar em nosso cotidiano. E também um dos mais dificeis
de serem combatidos, na medida em que esse tipo de violén-
cia estd fundando em uma recusa da diferenca que se baseia
em uma imagem de “verdadeiro sentido” do mundo e, muitas
vezes, em uma postura salvacionista de quem comete o ato vi-
olento.

Muitas das vezes nas quais se observam gestos violentos
em dire¢do a “afro-religiosos”, encontramos falas que acom-
panham tais violagbes que poderiam ser assim traduzidas:
“Estamos realizando a vontade de Deus: temos de mostrar que
essa crenga que combatemos leva a condenagéo, de modo que
quando atacamos uma crenga diferente, estamos levando es-
sas pessoas que professam tais crengas erradas, a salvacao” Ha
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quem sustente, inclusive, que sdo atos de “boa f&” tais gestos vi-

1 Um exemplo desses espagos virtuais ¢ o blog “Dossié Intolerdncia
Religiosa”, disponivel no enderego http://intoleranciareligiosadossie.
blogspot.com.br/ (acesso em 05/10/2017), que mapeia casos de intole-
rancia religiosa no Brasil, dando destaque aos ataques as “religides de
matrizes africanas’, embora néo ignore violagdes as outras religides. Em
redes sociais, também encontramos mobilizagoes que buscam dar visibi-
lidade aos atos de intolerancia religiosa, como é o caso do projeto OLIR
— Observatério da Liberdade Religiosa, no enderego: https://pt-br.face-
book.com/olirbrasil/ (Acesso em 05/10/2017).
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olentos. Confiando em tais justificativas, alguém que - acred-
itando que sua crenca é a verdade, a unica verdade - quer sal-
var outras pessoas de terem se “desviado do caminho correto”

Um dos grandes problemas desse tipo de argumento é sus-
tentar a imagem de verdade unica para a orientacdo ndo ape-
nas de nossas vidas particulares, mas da vida de outras pessoas
e, com isso, encontrar razoabilidade na ideia de uma violéncia
justificada. Sabemos que as religides ndo sdo topicos quaisquer
da experiéncia dos povos: muitas vezes ocupam a fungdo de
elemento constituidor do préprio sentido da vida de muitas
pessoas (KING, 2005). Entdo, combater uma religiéo, nao raro,
implica combater um eixo da constitui¢ao da identidade de al-
guém, de um grupo, um povo.

No Brasil, os gestos violentos contra as “religides” de ma-
trizes africanas se configuram em meio a uma dupla marca
negativa: a) a exotizagdo e demonizagio, por serem crencas
nao-cristds ou ndo ligadas a cultura que a Europa - e suas pro-
je¢oes no “mundo desenvolvido” — adotou para si (e isso inclu-
iria, inclusive, uma convivéncia menos atritante com religides
judaicas ou islamicas, por exemplo); b) o racismo, por serem
estas “religides” constituidas por pessoas negras e formadas
por elementos africanos e indigenas. Ambas as dimensdes es-
tdo interligadas, de modo que, na maioria dos casos, a propria
exotiza¢do e demonizagdo é um produto do racismo.

E fundamental ressaltar o entrecruzamento das relagdes
entre racismo e praticas de violéncia, relacionado aos ataques
as “religides de matrizes africanas”. E isto ndo é um detalhe,
pois como lembra Lélia Gonzalez (1983), o racismo é uma es-
pécie de “neurose cultural’, que se beneficia ao esconder seus
sintomas, para — ndo aparecendo - fingir que nio existe e, com
isso, dificultando em muito o seu enfrentamento. Por isso,
combater as praticas violentas contra as “religides” de matrizes
africanas é, também e sobretudo, combater a heranca colonial
do racismo que, embora tenha muitas maneiras de expres-
sar-se, segue mascarada em nosso pais (FERNANDES, 2017).

Este mesmo racismo dificulta, quando nido impede, uma
adequada percepgio das herangas africanas para nossa socie-
dade, reduzindo as “contribui¢cdes” dos povos africanos ao tra-
balho escravizado. Ndo entendemos que as pessoas do velho
continente negro traziam suas proprias maneiras de perceber
o mundo, seus valores, crengas, saberes e praticas que as carac-
terizavam exatamente como pertencentes a povos, com carac-
teristicas particulares, que as posicionam singularmente como
sujeitos, mesmo quando sua humanidade lhes fora negada, ao
atribuir-lhes a caracteristicas de objeto, mercadoria, moeda
(MBEMBE, 2014).

EXPERIENCIAS DE RESISTENCIA...

Fenomenos muito estudados pelas ciéncias sociais e, nor-
malmente, percebidos apenas como experiéncia religiosa, as
tradi¢es de matrizes africanas vivenciadas nos terreiros en-
volvem um complexo modo de conserva¢do, manutengio e
transformacédo das herangas africanas aportadas no Brasil du-
rante o processo escravagista, aliadas a alguns elementos indi-
genas. No contexto das chamadas “religides” de matrizes afri-
canas, 0s terreiros surgem como espacos de uma articulagao
brasileira de um modo de vida complexo, que carrega consigo
algo que podemos chamar de um conjunto de espiritualidades
herdadas dos povos africanos e reconstruida aqui, de modo
a tornarem-se afrodiaspdricas (FLOR DO NASCIMENTO,
2015).

Estas tradi¢oes sdo plurais, tendo em comum o histérico
de formagido de povos em torno de saberes, valores, crencas
e praticas advindas de diversos grupamentos trazidos a for¢a
do continente africano para nosso pais. No que tange a uma
dessas tradi¢oes, o candomblé, nao raro utiliza-se a expressio
“nagdo’, para assinalar a predominancia de um dos locais de
origem das préticas mais predominantes do povo em questio.
Existem diversas “nagdes”; dentre elas, as mais conhecidas e
praticadas sdo Ketu, Angola e Jéje, cada uma delas indican-
do que, na organizagdo das praticas e crengas de cada uma
dessas “nagdes’, predominam, respectivamente, elementos
oriundos das regides iorubas de Ketou, no atual Benin, mas
com influéncias iorubds de alguns lugares da atual Nigéria; das
regides bantas de Ngola, abrangendo as regides dos atuais An-
gola e Congo e das regides ewé-fons, do Antigo Dahomé, atu-
al Benin e Togo (SERRA, 1995). Essas predominancias fazem
com que certas praticas, percep¢oes de mundo e sistemas de
valores se modifiquem no interior dos candomblés. Ao lado
das outras “religides” de matrizes africanas (como os Batuques,
Terecd, Tambores, Umbanda, entre outras), encontramos os
candomblés constituindo os chamados povos de terreiro, ou
povos e comunidades tradicionais de matrizes africanas, esta
ultima expressao tendo sido adotada no didlogo com o Estado
na busca de garantia de direitos, por meio de politicas pablicas
(BRASIL, 2013, p. 12-13).

Tradigdo aqui é entendida em seu sentido nao estatico, afir-
mando uma percep¢do de um mundo dindmica e interconect-
ada e responsavel pela transmissio, nesse mesmo mundo, do
“conhecimento fundamental, bésico do que é a existéncia, o
universo e as pautas centrais para a politica e a ética” (INIES-
TA, 2010, p. 16), modificando e adaptando o que for necessario
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nos processos de resisténcia — ao racismo, ao colonialismo e
ao sexismo -, por meio dos quais povos sdo constituidos na
diaspora. Como quaisquer povos, encontramos dimensoes
ritualisticas, nos referidos povos tradicionais de matrizes af-
ricanas, mas esse ¢ apenas um elemento, entre os muitos, que
constituem as dinidmicas culturais e societarias desses povos
(FLOR DO NASCIMENTO, 2016).

Por isso, podemos dizer que essas “religides” sio muito
mais que religides, no modo como o ocidente as entende: sio
modos de vida que contém em seu interior uma espirituali-
dade. Se sao religioes — na medida em que se resgata o sentido
de religare —, 0 sdo muito mais em uma conotagéo politica, no
sentido de reconstruir vinculos quebrados pelo racismo e pela
colonizagdo entre as pessoas africanas (e suas descendentes) e
suas histérias pregressas ao processo escravizador que acon-
teceu na histéria de nosso pais: tinham - e tém - a funcédo de
religar comunidades quebradas pelo violento processo que de-
sumanizou e escravizou milhdes de pessoas que foram forga-
das a deixarem suas familias, suas tradi¢oes, seus territorios.

A ideia de constituir comunidades de terreiros visa exata-
mente reconstituir um modo de vida que foi usurpado de nos-
sas antepassadas. Esse roubo, essa usurpagio teve como motor
e combustivel o racismo. E a simples existéncia dessas “re-
ligides” pode ser pensada como um dos mais importantes ges-

tos de resisténcia antirracista que nosso continente conhece.

A INSUFICIENCIA DA IDEIA DE
INTOLERANCIA RELIGIOSA

Quando vemos uma pessoa que vivencia alguma dessas
“religides” ou seus territérios serem agredidos e atacados,
independentemente da cor que essa pessoa tenha, assistimos
uma retaliagdo exatamente a esse modo de vida reorganiza-
do pelas nossas ancestrais africanas e indigenas (OLIVEIRA,
2017).

Atritos e discordancias entre perspectivas religiosas sdo
uma constante na histéria do mundo. E em nosso pais ndo é
diferente. Mas aqui, ha uma maneira muito particular dessas
desavencas se expressarem. A hegemonia das crengas cristas
néo faz com que qualquer religido nio-crista seja atacada da
mesma forma.

Quantos templos budistas, quantas sinagogas, quantas
mesquitas vimos serem derrubadas pelo Estado ou incendi-
ados por gestos de intolerancia? Quantas pessoas ndo-cristis
que ndo praticam as “religides de matrizes africanas” vemos
serem mortas, sofrerem tantos tipos de violéncias fisicas e ver-

bais apenas por ndo serem cristas? Quantas praticas de origem
europeia que evocam magias e feiticarias (como os grupos
Wiccas, por exemplo) vimos serem perseguidos em redes ab-
ertas de TV e radio nacionais, embora sejam bastante dissem-
inadas no Brasil?

Estes elementos deixam explicitas as dindmicas particu-
lares de ataques as tradi¢des de matrizes africanas que sdo, em
um primeiro momento, reduzidas a uma crenga religiosa e, em
seguida, essa crenca, produto de um processo de mitigagao,
¢ demonizada, criminalizada e discriminada (FERNANDES,
2017).

Minha suspeita é de que o que incomoda nas “religides de
matrizes africanas” sdo exatamente o cariter de que elas man-
tenham elementos africanos em sua constituicido; e niao ape-
nas em rituais, mas no modo de organizar a vida, a politica, a
familia, a economia etc. (FLOR DO NASCIMENTO, 2016). E
como o histoérico racista em nosso pais continua, mesmo com
o fim da escravidao, tudo o que seja marcado racialmente con-
tinua sendo perseguido, inclusive pelo Estado.

Por isso, penso que a nogao de intoleréncia religiosa néo é
suficiente para entender o que acontece com as comunidades
que vivenciam as tradi¢des de matrizes africanas, pois nido é
apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que é recusado
efetivamente nos ataques aos templos e pessoas vivenciadoras
dessas tradigdes. E exatamente esse modo de vida negro, mes-
mo quando vivenciado por pessoas ndo negras, que se ataca;
ou seja, mesmo pessoas brancas que vivenciem as tradigoes de
matrizes africanas podem ser vitimas de um racismo original-
mente destinado a elementos negros dessas tradi¢des®

Nio se apenas trata de uma intolerdncia no sentido de
uma recusa a tolerar a diferenca marcada pela inferioridade;
ou discordancia, como podem pensar algumas pessoas. O que
estd em jogo é exatamente um desrespeito em relacdo a uma
maneira africana de viver, um modo negro de organizar as
relagdes com o mundo, com a comunidade, com a natureza e
com as outras pessoas, com os saberes (JESUS, 2003), aliados a
elementos culturais indigenas.

Neste sentido, penso que é mais preciso pensar esses
ataques aos povos, comunidades e territérios de matrizes afri-
canas em termos de racismo religioso, pois consiste em projetar

2 Esse é um fendmeno similar ao que ocorre com a homofobia, que, mesmo
em nimeros menores, ataca também pessoas que sdo heterossexuais. Ver
por exemplo: http://gl.globo.com/brasil/noticia/2011/07/pai-abraca-fi-
lho-e-e-agredido-por-homofobicos-em-sp.html. Este ndo é um caso iso-
lado. Ver alguns outros exemplos em: http://ladobi.uol.com.br/2015/06/
homofobia-problema-heteros/ (Acesso em 03/10/2017).
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a dindmica do racismo as expressoes africanas e indigenas pre-
sentes nessas “religides”.

A primeira vez que a expressdo “racismo religioso” foi uti-
lizada em um texto académico brasileiro foi em 2012, no Tra-
balho de Conclusido de Curso de Claudiene dos Santos Lima®.
Nele, a autora assevera:

O racismo pode ser definido como crengas na existéncia
de ragas superiores e inferiores. Dessa forma é passada a
ideia de que por questdes de pele e outros tragos fisicos,
um grupo humano é considerado superior ao outro. Ao
direcionar os argumentos racistas para as religides, tem-se
o racismo religioso, através do qual se discrimina uma re-
ligido (LIMA, 2012, p. 9).

Faz-se necessario aprofundar a discussdo e encontrar os
elementos que auxiliem a caracterizar essa no¢do de racismo
religioso, tornando a categoria mais precisa com o objetivo
de poder compreender melhor o fendmeno dos ataques as
tradicdes brasileiras de matrizes africanas.

E um dos primeiros gestos do racismo religioso ¢ reduz-
ir toda a complexidade dos modos de vida africanos que se
mantém e se reorganizam nesses povos e comunidades a um
carater religioso, como se apenas fizessem rituais. Também
fazem rituais, mas nio é sé isso! Simplificar toda uma matriz
cultural (JESUS, 2003) a uma pratica religiosa é construir uma
“desculpa” para ocultar o racismo como a¢io politica e deslo-
car a questdo para o campo da “verdade” das disputas religio-
sas entre crengas hegemonicas e crengas inferiorizadas, atrasa-
das, falsas etc.

E parece que néo ¢ disso que se trata! Enfrentar o racismo

3 Mas a histéria do uso do conceito ndo comeca ai. No ano de 2009,
Nilo Nogueira, entao Assessor Técnico da Secretaria de Politicas para
Comunidades Tradicionais da Secretaria Especial de Politicas de
Promogao da Igualdade Racial, convocara uma reuniio com liderangas
dos povos de terreiro de varios lugares do Brasil para a discussdo da-
quilo que deveria ter sido o Plano Nacional de Prote¢ao da Liberdade
Religiosa. Nilo Nogueira tem um longo histérico de comprometimento
com os povos de terreiro e com o enfrentamento ao racismo. Na ocasiéo,
duas das mais destacadas liderangas — Beatriz Moreira Costa, conhecida
como Mde Beata de Yemonja e Valdina Pinto, conhecida como Makota
Valdina - apresentavam uma ideia com a qual elas ja estavam trabalhando
a algum tempo em seu ativismo. Elas diziam “Nao queremos ser tolera-
das! Queremos ser respeitadas!”. Nesse momento, a ideia de intolerancia
religiosa e seu enfrentamento pela promogao da tolerancia se mostrava
insuficiente ou inadequada para a perspectiva advogada por elas. E nes-
se momento, que a ideia ja percebida por muitas pessoas que militavam
contra o preconceito que atinge as comunidades de terreiro toma nome:
quando elas afirmam que querem ser respeitadas, eu me pergunto o que
motivaria tal desrespeito, e foi ai que apareceu a expressdo: racismo, ra-

cismo religioso.

religioso é uma forma de desmascarar a continuagio da men-
talidade racista que permeia a sociedade brasileira e que ata-
ca tudo que tenha herancas africanas de resisténcia, levando
pessoas e institui¢des a desrespeitarem os territdrios, crengas,
praticas e saberes que se mantém em torno dos terreiros.

E se sdo esses legados africanos que incomodam nas re-
ligides de matrizes africanas é mais que compreensivel o moti-
vo pelo qual o racismo religioso seja a causa fundamental dess-
es lamentaveis ataques que assistimos lastimavelmente crescer
em nosso pais! Sdo vidas extirpadas, territérios depredados,
incendiados, pessoas agredidas fisica e moralmente, aliancas
entre liderangas criminosas que forgam as proprias pessoas
das comunidades de terreiros a destruirem seus simbolos e
territorios sob a ameaca de armas. Violéncia racista em seu
estado mais brutal...

CONSIDERAGOES FINAIS

Estas ofensivas, que difundem o 6dio contra os territdri-
os e a propria vida de pessoas “afro-religiosas”, se expressam
em nosso pais sob muitas vestimentas, mas raramente se as-
sumem como de fato o sdo: praticas racistas. Em nosso pais, o
racismo costuma se camuflar e se justificar para ndo aparecer
como tal. E este ocultamento é perigoso, pois deixa a real causa
do problema sempre sem enfrentamento, pois estamos sem-
pre lidando com “brigas de vizinhos”, “vandalismo”, “injdria’,
“leses corporais’, entre outras, que sdo, de fato, consequéncias
e expressoes do 6dio racial e ndo o problema principal. Quando
apenas tratamos dessas ultimas ocorréncias, estamos tratando
os sintomas e deixando a causa, o racismo, sem enfrentamento.

Nio se trata, portanto, de negar a importincia da nogéo
de intolerincia religiosa, mas em perceber que ela ndo recobre
todas as nuances do fenémeno de ataque as tradi¢des de ma-
trizes africanas em nosso pais, além de deixar sem tematizagdo
o tema do racismo, que é estrutural em nossa sociedade e,
portanto, também das praticas intolerantes. Trata-se, antes,
de aliar a importante abordagem da chamada intolerancia, o
enfrentamento ao racismo que ataca as matrizes culturais que
foram racializadas pelo processo histérico colonial, inferiori-
zando, exotizando e demonizando as praticas, saberes, valores
experimentados nos terreiros. Ter uma categoriza¢do mais
precisa é um passo importante para combater qualquer tipo
de problema, na medida em que o compreendemos de modo
mais acurado.

E uma sociedade que se pretenda democrética, que preten-
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da sustentar a ideia de cidadania, deve-se ocupar da violéncia e
seus efeitos que atingem as experiéncias religiosas, na medida
em que ela é destruidora de lugares de identificacdo, destrui-
dora de marcas culturais que fazem que muitas pessoas se ve-
jam como sujeitos no mundo.
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THE HORSE OF THE WORD: THE USE OF PROVERBS
IN CANDOMBLE AND CAPOEIRA FROM TRADITION
TO CONTEMPORANEITY

Resumo: Os legados advindos do continente africano plantados na didspo-
ra, proporcionaram a continuidade de saberes disseminados em grande par-
te do continente americano. Um destes conhecimentos compreende o uso de
provérbios africanos e populares dentro das comunidades tradicionais. No
Brasil os provérbios circulam pelas religiosidades negro-africanas, pelo uni-
verso da Capoeira, nas comunidades de Quilombos e outras vertentes que in-
fluenciam, direta ou indiretamente, experiéncias e significados da chamada
cultura afro. No contexto da oralidade, e também da escrita, percebemos que
os provérbios africanos e também universais (de outras origens), encontram
abrigo e tém sido preservados no ventre da cultura afrobrasileira.

Palavras-chave: provérbios, oralidade, cultura afrobrasileira, Candomblé, Ca-
poeira.

Abstract: The legacies coming from the African continent planted in the diaspo-
ra, provided the continuity of knowledge spread in much of the American conti-
nent. One of these knowledge comprises the use of African proverbs and popular
within traditional communities. In Brazil the proverbs circulate through Black
African religions, through the universe of Capoeira, in the communities of Qui-
lombos and other aspects that influence, directly or indirectly, the experiences
and meanings of the so-called Afro culture. In the context of orality, and also of
writing, we realize that African proverbs and also universal (from other origins)
find shelter and have been preserved in the womb of Afro-Brazilian culture.

Keywords: proverbs, orality, afrobrazilian culture, Candomble; Capoeira.
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O provérbio é o cavalo da palavra.

Provérbio Yoruba
INTRODUCAO

Até o momento, os mitos, as narrativas, os ensinamentos
e outros elementos em que o provérbio circula continuam a
se cristalizar nas comunidades tradicionais e também con-
temporéaneas (quilombos urbanos, grupos de rap). Os provér-
bios na cultura afrobrasileira tém servido na constituicdo da
identidade dos individuos, nos ensinamentos e no bem fazer
destes. Consequentemente servem como explicagdes poéticas
e reflexivas para os devaneios da vida e colaboram na estética
da linguagem cotidiana destes grupos.

A cultura afrobrasileira forma uma parcela da Afro-Améri-
ca, pois em outras regides do continente existe também a pre-
senga de descendentes e de saberes de povos africanos. Com
um imenso territério e também pela prépria exploracio da
mao de obra escrava durante o periodo colonial, o Brasil abriga
a maior parcela da popula¢do negra neste imenso continente.

Ocupamos, ainda, a segunda maior populagdo negra do
mundo, antecedidos somente pela Nigéria, um pais africano.
Segundo os estudos histdrico-cartograficos de Rafael Sanzio
dos Anjos (2010), a presenca africana no territério brasile-
iro é abrangente e diversificada em aspectos culturais. Uma
pesquisa’ do gedgrafo apontou que o Brasil recebeu diferentes
etnias de acordo com os periodos (ciclos) de desenvolvimento
econOmico exploratdrios da colonizagio (ciclo do ouro, ciclo
da borracha, ciclo da cana-de-agucar entre outros).

As tradigdes herdadas dos nossos ancestrais africanos,
conhecidas como bantu, jeje e yorubd tiveram maior predomi-

1 A partir da pesquisa de Anjos (2010), podemos apurar que durante qua-
tro séculos o territério brasileiro obteve, por meio da migragéao forgada,
representantes das mais diferentes etnias africanas. Abaixo designamos
o contexto destas migragdes: a) no século XVI, o Brasil recebeu diversas
populagoes da regido da Guiné, regido atualmente abrigada pelos paises
de Serra Leoa, Senegal, Guiné, Guiné-Bissau, Nigéria, Benin, Burquina
Faso, Gana, Costa do Marfim, Libéria, Mali e Gambia; b) em continui-
dade a este processo, durante o século XVII e XVIII, periodo de maior
intensidade do tréfico negreiro, a preferéncia se da ns regides da Costa
de Angola e na Costa da Mina, de onde vieram migrantes for¢ados dos
atuais paises: Costa do Marfim, Libéria, Burquina Faso, Mali, Niger,
Congo, Gana, Togo, Benin, Nigéria, Camardes, Angola, Gabao, Reptiblica
Democratica do Congo e Guiné Equatorial; ¢) finalmente, no século XIX,
com a implantagdo de leis abolicionistas, o trafico diminui, mas ainda
assim, o Brasil recebe povos dos atuais paises: Gana, Togo, Benin, Nigéria,
Gabao, Congo, Angola, Republica Democrética do Congo, Mogambique
e Madagascar.

nio no Brasil, principalmente na formagao da religiosidade. Os
bantos tem predominéncia nas regides de paises como Ango-
la, Mogambique e Republica Democratica do Congo, os jeje
aparecem no Benin e na Costa do Marfim, ja os yoruba tem
ampla expansdo nos atuais estados da Nigéria, Benin e Costa
do Marfim. Outras reminiscéncias africanas podem ser en-
contradas em diversas regides do Brasil, mas a maioria foram
incluidas nos arcabougos bantu, jeje e yorubd ou extintas por
repressdo durante o regime colonial e pés-colonial.

Com o desenvolvimento destas culturas, mesmo em
condi¢oes nada favoraveis, ocorreu a continuidade de proces-
sos civilizatorios negro-africanos. Permaneceram nos coragdes
e na dinamica do pensamento destes migrantes, sua fé, arte
e linguagens estéticas em que o provérbio também se mani-
festa. Segundo o pesquisador angolano Abreu Paxe (2014),
o provérbio nas comunidades africanas circula em todas as
midias e expressdes culturais, e nesta linhagem, percebemos
que 0 mesmo acontece nos terrenos e terreiros da didspora.
Assim, acreditamos ser necessario pensar os provérbios e sua
desenvoltura a partir das revelagdes culturais afrobrasileiras,
confirmando cada vez mais sua amplitude e diversidade sobre
o tempo histdrico e o espago geografico. O provérbio atravessa
séculos e cruza diversas fronteiras.

Diversos aspectos antropossocioldgicos podem ser ver-
ificados desde a histdria escravagista negro-africana no ter-
ritério brasileiro, mesmo diante de toda opressdo sofrida. As
maneiras de desenvolvimento do trabalho se diversificaram
na mineracéo, na agricultura, no comércio, na vestimenta, nos
afazeres domésticos, na musicalidade e nas artes visuais onde
confinam numa imensa arca de conhecimentos que aportaram
em nossa sociedade. Neste espaco de reconstrugdo de uma
nova Africa, as dimensdes de sua estrutura se dardo em di-
versas comunidades tradicionais, dos terreiros aos quilombos,
dos movimentos negros urbanos ao movimento hip-hop, em
esferas da oralidade, imagens e escritas. Xavier (2006) assinala
que

Os complexos religiosos, entre as demais formas de recon-
strugdo das territorialidades afrodescendentes, tais como
as escolas de samba e remanescentes de quilombos, sdo os
principais polos de rearticulagido dos universos africanos
fora da Africa. Neles, rearticulam-se os portais de ingres-
so ao universo africano: a teia da oralidade - arquitetura
oral das civilizagoes africanas; as relagdes dinamicas com
as ancestralidades histéricas ou cdsmicas; e as relagoes di-
aléticas de mutua reciprocidade entre o mundo histérico -
verificavel — e 0o mundo sagrado - residéncia dos ancestrais.
(XAVIER, 2006 p. 131)
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Justamente na rede da oralidade é que se entrelagam os fios
do conhecimento e dos saberes africanos na didspora, tendo,
como um destes condutores os provérbios africanos que so-
breviveram como saberes dos povos afrodescendentes pela
sua capacidade de construir um saber. O uso dos provérbios
em comunidades afrobrasileiras esta inscrito naquilo que Nei
Lopes (2004) diz:

Na Africa e em muitas comunidades da didspora, o uso de
provérbios é pratica indispensavel no processo de educagao
e socializagdo da infincia e da juventude. Nas culturas ne-
gro-africanas tradicionais, usado inclusive para esclarecer
pontos obscuros em uma discussido, o provérbio consti-

tui-se um valioso instrumento tedrico para a compreensao
da realidade. (LOPES, 2004, p. 545)

Para reconhecer a presenga dos provérbios na cultura afro-
brasileira, elencamos dois aspectos culturais, onde acredita-
mos difundir as expressdes da oralidade negro-africana e com
ela o uso de provérbios: O Candomblé com seu universo re-
ligioso e mitico e a capoeira com as suas variedades poéticas
e sociais, ambas vertentes se conduzem em estruturas comu-
nitérias e especificidades ancestrais africanas.

CANDOMBLE: USOS DOS PROVERBIOS
PELA ORALIDADE E ESCRITA

Antes de explorar o uso de provérbios nestas comunidades
religiosas, cabe repassar uma abordagem conceitual sobre o
Candomblé. Embora seja uma tarefa extremamente dificil,
optamos comecar a partir de uma pesquisa bibliografica sobre
o tema para delinearemos alguns aspectos necessarios. Nesta
leitura, obtivemos olhares de autores(as) de olhares “de dentro
e de fora” e de fora do espagos de terreiros, tais como: Edson
Carneiro (2008), Fabio Lima (2003), Claude Lepine (1981),
Raul Lody (1987), Maria Stella de Azevedo Santos (2010),
Muniz Sodré (1988) e Pierre Verger (2002). Com estes, che-
gamos as primeiras impressdes de que o Candomblé seja uma
religido brasileira com suas origens alicercadas a certos paises
africanos tais como: Angola, Congo, Benin, Nigéria, Costa do
Marfim, entre outros que contribuiram com a nossa formagio
cultural brasileira por meio daqueles que aqui vieram para o
trabalho escravo. Aporta-se nesta constitui¢do cultural tam-
bém a presenca portuguesa e indigena em menor escala, prin-
cipalmente nas relagdes de sincretismo religioso.

Estes povos chegaram e sobreviveram tanto no Brasil como
em outras regides da América e do Caribe, em precarias situ-
acoes de vida, sujeitos as constantes exploragdo e crueldade.

Em compensagido, mantiveram o resguardo de conhecimentos
pertencentes as suas crengas e suas relagdes espirituais com a

natureza.

Diante de sua progressio, o Candomblé tornou-se mui-
to mais que apenas uma religido, pois integra a comunidade
interna no ambito social, a0 mesmo tempo em que contribui
com as comunidades externas sem a necessidade de que todos
venham a se converter na sua esfera religiosa. J4 com a final-
idade religiosa, o Candomblé contribui também socialmente
com aqueles que o procuram, colaborando na restauragio do
cardter e na vida pessoal de individuos em diferentes formas:
pela educagdo, com base na oralidade; pelo tratamento psi-
coldgico, na atencdo individualizada; nas expressoes, através
da danca e da musica. Para Raul Lody:

[...] a instituicdo do Candomblé, centendria e fortalecida,
polariza ndo apenas a vida religiosa, mas também a vida
social, a hierdrquica, a ética, a moral, a tradi¢do verbal e
ndo verbal, o ludico e tudo, enfim, que o espago da defesa
conseguiu manter e preservar da cultura do homem africa-
no no Brasil. (LODY, 1987, p. 10).

Com o exposto acima, podemos perceber o quanto o Can-
domblé torna-se mais que apenas uma religiosidade que, mes-
mo cumprindo outros papéis, infelizmente, torna-se incom-
preendido por uma grande parcela da populagdo brasileira,
mesmo tendo contribui¢des fundamentais a esta mesma so-
ciedade. Para Lepine (1981), as integra¢des das relagdes mais
abrangentes estariam envoltas pela multiplicidade que o uni-
verso do Candomblé estabelece, pois

Devemos frisar que o candomblé ndo é folclore, nem é ape-
nas religido ou ideologia, quer entendamos por ideologia
uma visdo globalizante do mundo, quer entendamos uma
fantasmagoria, um conjunto de ideias falsas, que disfarcam
a situagdo real de um grupo oprimido. Trata-se de socie-
dades, de comunidades com vida propria. Um terreiro de
Candomblé tem sua gente, seu pedaco de terra, suas técni-
cas tradicionais de trabalho, seu sistema de distribuigdo e
de consumo de bens, sua organizagio social, bem como seu
mundo de representagdes. (LEPINE, 1981, p. 13).

Cabe dizer ainda que ndo foi somente no Brasil que o
fendmeno de surgimento desta religiosidade ocorreu no pro-
cesso da didspora. Ao mesmo tempo, em virtude da coloni-
zagdo em outras partes do continente americano, prosseguiu
noutros territérios o que se desenvolvia em solos africanos,
se recriando em novas formas de praticas destes cultos dias-
poricos. Em Cuba, por exemplo, temos a Santeria, enquanto
no Haiti, o Vodu. Somente no Brasil, o Candomblé, em seu
processo de formacio, adotou diversos nomes em regides de
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norte ao sul do pais, devido os diferentes processos histéri-
cos e culturais. Embora “Candomblé” seja o nome mais co-
mum, encontramos em Sao Luis, e em outras dreas Maranhao,
o Terecé e o Tambor de Mina, ja no Rio Grande do Sul ele é
conhecido como Batuque e em Pernambuco o referencial cul-
to recebe o nome de Xango, este ltimo homenageia direta-
mente ao Orixa (Divindade) de mesmo nome, muito cultuado
em varios paises da Africa e também no Brasil. Enfim, estas
poucas designag¢des permitem entender que o “Candomblé in-
corpora, funde e resume as vérias religides do negro africano”
(CARNEIRO, 2008, p. 33) em diversos territorios da América.

O Candomblé se divide em trés ramificacdes principais
encontradas no Brasil (Nagd, Jeje e Angola) e em diversas for-
mas de cultos peculiares, muitas inclusive estdo relacionados
a cultos indigenas. Nago, Jeje e Angola® sdo, na atualidade, os
principais Terreiros distribuidos e praticados em nosso pais.
Segundo Muniz Sodré: “Terreiros constituem comunidades
litargicas de culto” (SODRE, 1988, p. 17) organizadas em um
sistema complexo. De acordo com Sodré os conhecimentos
praticados nestas comunidades nao podem alicergar-se na cul-
tura conhecida como “popular”, uma vez que esta,

Nido passa do conceito da mistura e da apropriagao
desigual de mecanismos simbdlicos da cultura burguesa
(j& que é feita por extratos sociais marginalizados) e sim-
bolizagdes provindas de culturas nao-cristas, quase sempre
numa tensdo conflitiva com a ideologia dominante. Além
disso, esse adjetivo “popular” costuma ser entendido como
“simplificacdo’, em confronto com o erudito e o complexo.

(SODRE, 1988, p. 159).

Para Sodré, o saber do Candomblé é complexo tem seus
alicerces na iniciagao, na formagio e na hierarquia por aqueles
que integram estes grupos e que sabem muito bem, do con-
junto de particularidades que se aplicam em botanica, musi-
calidade, processos pedagdgicos e criativos, além de outras
inimeras formas de conhecimentos existentes. Sodré nos
diz também que estes conhecimentos sdo conquistados em
pequenos passos. Neste processo nio existe um simples con-
hecimento de um povo, existe uma sabedoria complexa que
muitas vezes sdo de dificil acesso, e isto talvez, seja uma das
magicas que envolvem pesquisadores, artistas e outros interes-
sados em apropriagdo ou busca de pertencimento a esta mis-

teriosa religido.

2 Paramelhor conhecimento etnografico sobre as categorias informadas ver
a pesquisa A familia de santo nos candomblés jejes-nagds da Bahia (2003)
do antropdlogo Vivaldo da Costa Lima.

A CIRCULARIDADE DOS PROVERBIOS NOS
TERREIROS DE CANDOMBLE

O Candomblé é uma religiosidade que cumpre o status de
“porta-voz” dos provérbios na atualidade, sejam eles advindos
do continente africano ou de outras tradi¢des da formacéo cul-
tural brasileira que foram seguramente recebidos e guardados.
A relagao de fixagdo deste género pode estar na ancoragem da
oralidade ancestral africana ainda presente nestes terreiros.

Desta forma, analisando o envolvimento dos provérbios
no Candomblé, concluimos que se torna presente tanto na
oralidade, quanto pela escrita. Maria Stella de Azevedo Santos,
conhecida popularmente como Mae Stella de Oxdssi, repre-
senta uma das presen¢a mais marcante da atualidade no que
diz respeito a religiosidade afrobrasileira. Conhecida também
pela produgio literaria da Bahia e que se disp0s, entre outros
afazeres e conhecimentos, a pesquisar os provérbios.

Nascida em Salvador, Bahia, em 1925, Mae Stella de Ox-
dssi assumiu o cargo de Yalorixd (Mae de Santo) do Terreiro
Ilé Axé Opb Afonja em 1976. Em sua gestdo, que dura até os
dias atuais, é uma das principais responsabilidades pelas real-
izacdes no espaco do Terreiro, entre as principais podemos el-
encar: a criacdo da Escola Eugénia Anna dos Santos, em 1978;
a funda¢do do Museu [lé Ohum Lailai, em 1999; e o tomba-
mento do seu Terreiro pelo Instituto do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional (IPHAN), em 2001.

Por seus feitos, Maria Stella de Oxossi tornou-se reconheci-
da como uma das principais Yalorixds da Bahia, possuindo os
titulos de Doutora Honoris Causa pela Universidade Federal
da Bahia (UFBA) e Universidade Estadual da Bahia (UNEB).
Respeitada por suas ideias no pais e no exterior, sendo uma
referéncia no didlogo intercultural e inter-religioso, Mae Stella
de Oxossi se destacou pela luta da valorizagio e preservagio da
religido do Candomblé. Por tais razdes, tem sido uma repre-
sentante digna desta religiosidade, ndo a tinica, mas ¢ uma das
principais eleitas que costuma ser convidada para a realizagdo
de palestras, debates e entrevistas em diferentes partes do Bra-
sil e do mundo. Podemos cita-la como uma das mais relevant-
es liderangas da cultura afrobrasileira presente na Conferéncia
da Organizacio das Nagdes Unidas (ONU), contra o racismo e
a intolerancia, ocorrida em Durban na Africa do Sul, em agos-
to de 2001.

Em setembro de 2013, Miae Stella tomou posse na Aca-
demia de Letras da Bahia, a qual foi escolhida por unanimi-
dade em abril do mesmo ano, ocupando a cadeira do ancestral
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poeta baiano Castro Alves. Como escritora, publicou diversas
obras, entre elas: E dai aconteceu o Encanto, de 1988; Meu Tem-
po é Agora, de 1993; Osési - o Cagador de Alegrias, langado
em 2006; OWE - Provérbios, de 2007 e Ofiin, de 2013. Todas
as obras de Mae Stella tratam da preservacdo da memoria de
sua religiosidade e dos aspectos culturais e antropoldgicos da
religido, que envolvem a também histdria e cultura da Bahia e
consequentemente do Brasil.

Mae Stella inovou mais uma vez os padrdes tradicionais,
ao lancar em 2017 o aplicativo para smartphones intitulado
“Orientagdes de Mae Stella” Neste ambiente, encontramos
sentencas e provérbios proferidos pela Yalorisd, que podem
ser lidos ou escutados por uma gravagio narrada pela propria.
O aplicativo também disponibiliza os e-books de sua autoria,
videos com entrevistas concedidas ou reportagens, além das
producdes do seu canal “Da cabega de Mée Stella de Oxdssi”
no Youtube, onde Mae Stella e alguns convidados trazem out-
ras orientagdes, mitos, narrativas, e conhecimentos sobre o
universo do Candomblé da Bahia.

Embora os provérbios estejam relacionados em diversas
produgdes de Mie Stella, duas obras sdo mais intensificadas
pela apari¢do dos provérbios, elas sio Owe — Provérbios (2007)
e Odu Adajé - Oftin (2013). A primeira obra trata-se de um
livro de compilag¢des de provérbios de origem yorubd e outros
dos quais ndo ha origem definida, mas sdo aceitos, resguarda-
dos e falados cotidianamente no interior dos Terreiros. A au-
tora informa que “no candomblé, a vivéncia mitica das divin-
dades é cantada e contada através do que é chamado corpo das
tradigdes orais, do qual os provérbios, Owe na lingua yorubd,
fazem parte”. (SANTOS, 2012, p. 33).

Ja a publicagdo Ofiin é o inicio de uma cole¢do de dez-
esseis livros, intitulada Qdu Addjo: Ofiin, onde os provérbios
tem profundo sentido religioso e aparecem no corpo de Qdii
(o destino de cada ser humano que podem ser conhecidos at-
ravés de jogos divinatdrios). O corpo de Qdii traz consigo uma
linguagem, revelada por poemas, mitos e provérbios de forma
que exercem forgas determinantes da vida dos individuos, per-
mitindo-o uma reconstruc¢io de seu cardter e de suas atitudes.
Os provérbios sio mensagens de Qdi, que trazem orientagoes
de prevencio e reflexdo, para garantir uma boa caminhada
dos seres humanos aqui na terra. O livro retine, entre mitos e
regras do jogo divinatério, diversos provérbios listados corre-
spondentes ao QOdi Ofiin, como:

Uma crian¢a ndo recusa o leite materno; A ave nao recusa

o convite para o milho; O pénis ndo recusa o convite para
a vagina; Ninguém pode ignorar a picada de uma cobra;

Ninguém resiste a necessidade de tossir; Ninguém igno-
ra a picada de um escorpido; A terra ndo pode recusar os
raios do sol; O pano ndo pode recusar o ataque violento de
uma agulha, Ninguém pode impedir o gato de cagar o rato;
Ninguém desobedece ao chamado da natureza. (SANTOS;

DOMINT, 2012, p. 98).

Na perspectiva da oralidade tradicional dos terreiros jejes-
nagos, os provérbios aparecem nos jogos divinatorios e nas di-
versas oragdes e cantigas religiosas dos povos yorubd, conhe-
cidas como orin (cantigas) e oriki (poemas e rezas), que foram
assimiladas no Candomblé. Também circula no cotidiano,
onde a educagdo religiosa se manifesta com naturalidade em
conversas mais sérias ou mesmo informais, realizadas a porta
das casas, durante o lazer ou trabalho. Os provérbios aparecem
também nos diversos itan, mitos yorubanos presentes no Can-
domblé com fundamentos e propdsitos diversos.

Embora Mie Stella valorize a tradicdo oral herdada dos
ancestrais, ela preocupou-se em grafar seus conhecimentos
pela escrita, e justifica que “a tradi¢do somente oral é dificil
nos tempos atuais. Até mesmo porque a aquisi¢do da escrita
pela humanidade é um ganho e ndo uma perda” (SANTOS,
2010, p. 31). Portanto, na sua maestria como educadora e sac-
erdotisa ela adota as duas formas de amparo da linguagem e
complementa: “eu tenho transmitido conhecimento e recebido
ensinamentos. A inspiragdo de escrever Meu Tempo é Agora
nada é mais do que aquilo que diria a cada um em separado”
(SANTOS, 2010, p. 140).

E possivel perceber, a partir de Mae Stella, que nos ter-
reiros o aspecto da cultura africana, onde os géneros orais sdo
englobados tal como o provérbio, esta vivo e muito presente.
Dentro da perspectiva educacional, Mae Stella vé os provérbi-
os como uma forma inteligente e perspicaz de se comunicar
e a partir disso também educar. E uma das formas inclusive
de reviver esta “pequena Africa”. Além disso, ela assinala que
“os provérbios produzem prazer por possibilitar o registro e
fixagdo de uma sabia mensagem, tendo a energia mental econ-
omizada” (SANTOS, 2012, p. 33).

OS PROVERBIO NA VOLTA QUE O MUNDO
DA — SABERES DA CAPOEIRA

A capoeira estd entre as grandes contribuicées do Brasil ao
imagindrio do mundo. Esta é a prova de que o mar leva e
o mar devolve; saimos dos pordes amargurados dos navios
negreiros e voltamos consagrados pela fraternidade da arte”.

(Gilberto Gil, 2004)
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A fala do cantor e compositor Gilberto Gil, na época em que
presidia o cargo de Ministro da Cultura, revela a importancia
da capoeira como aprendizado. Ele proverbializa o discurso ao
dizer que “o mar leva e o mar devolve”. Neste vai e vem do mar,
da composi¢do poética, presente nas cantigas aos ensinamen-
tos dos Mestres, hd na capoeira, provérbios para serem escuta-
dos, aprendidos, ensinados e pesquisados. Uma vez que para
a capoeira existem os fundamentos, que estdo baseados nos
conhecimentos dos Mestres e estes se pautam pela transmissdo
oral ou pelas mesmas cantigas poéticas e divertidas.

Diversas opinides apontam a capoeira como arte, danca
e luta de expressdo afrobrasileira. Mestre Pastinha disse certa
vez: “a capoeira é tudo que a boca come”. A capoeira nasceu
na Africa, mas foi no Brasil que se difundiu decisivamente
pela sua trajetéria de lutas e expressdes das ruas a academia
de desportos. Para alguns pesquisadores, ela tem origem do
N’golo, uma danga ritualistica praticada ao Sul de Angola,
conhecida como a danga das zebras e que envolvia a passagem
de uma menina moga para a vida adulta. Nesta paisagem ocor-
ria a apresentacdo de dois lutadores em que ambos lutavam
em um jogo que envolvia a gesticulagdo com os pés e bragos
sempre em ataque e defesa.

Hoje, praticada em todos os continentes, a capoeira se di-
vide entre a Capoeira Regional e a Capoeira de Angola. A pri-
meira foi criada por Mestre Bimba®, durante as persegui¢des as
praticas urbanas da capoeira de rua ainda no primeiro quartel
do século XX. A rua sempre teve seu lugar finco pela propria
relagdo de ancestralidade com suas origens africanas, mas Me-
stre Bimba levou a capoeira da rua para a academia, no sentido
de assegurar esta sabedoria. Também achou necessaria a adap-
tagdo da expressao, incluindo ai alguns elementos que a trans-
figurou em uma espécie de arte marcial. Atualmente, mesmo
que seja praticada em academias, ela sempre retorna a rua em
qualquer uma modalidade.

Ja a Capoeira de Angola foi, na mesma época, criada por
Mestre Pastinha, como uma unidade de resisténcia e valori-
zagdo a ancestralidade africana, e seu proprio nome revela
este retorno, ou sankofa’. Também seria praticada dentro de

3 Manoel dos Reis Machado (Mestre Bimba) nasceu em 1900 no Bairro de
Brotas em Salvador/BA. Foi pioneiro da capoeira no Brasil e fundador da
capoeira regional em 1932. Iniciou na capoeira aos doze anos de idade e
prosseguiu até o fim da sua vida em 1976. Mas segue bem vivo nas can-
¢Oes e memdrias da capoeira. Muniz Sodré, que foi um de seus discipulos,
publicou em 2002 a obra biografica Mestre Bimba: Corpo de Mandiga,
uma biografia a partir de memorias sobre este herdi nacional.

4 Provérbio akan que significa: nunca ¢é tarde para voltar e apanhar aquilo
que ficou atras.

espagos fechados, como um “Barracio’, mas com presenca
constante nas rodas de rua, seu espago ideal.

O criador da Capoeira Angola, Vicente Joaquim Ferreira
Pastinha, o Mestre Pastinha nasceu em 1889 em Salvador, fil-
ho de mae baiana e pai espanhol. Segundo as memorias do
proprio mestre, ele iniciou na capoeira aos oito anos de idade
com um negro chamado Benedito. Mestre Pastinha tinha bas-
tante conhecimento e sua alma de poeta serviu de base para
desenvolver a capoeira por ele idealizada fundando em 1941 o
Centro Esportivo de Capoeira Angola (CECA). Neste espa¢o
se produziu arte, musica, poesia e expressio corporais funda-
mentadas sempre ao passado, tendo Angola como o ponto ref-
erencial para a Africa presente na capoeira.

E justamente na Capoeira de Angola em que esta preser-
vada a maior parte de um universo africano, em que a orali-
dade e o corpo obtém lugar de proeminéncia. De seu criador,
Mestre Pastinha, aos Mestres e Mestras da contemporanei-
dade, a Capoeira de Angola tem toado um movimento fluxo
por sua natureza de contengdo aos conhecimentos ancestrais,
em que o provérbio circula e sobrevive. Se os provérbios fazem
parte do contexto afrobrasileiro, ndo podia faltar a capoeira

pelo seu proprio contexto.

O Mestre Nestor Capoeira, que também ¢é pesquisador de
cultura afrobrasileira, ja se pronunciou sobre os provérbios no
processo de aprendizagem na jungéo do corpo, da mente e do
universo da roda, que se caracterizam por meios da malicia,
brincadeiras, rememora¢des e narrativas. Em uma de suas
obras, Nestor Capoeira comenta os provérbios que rondam os
capoeiras e o aprendizado, assim como ilustra alguns provér-
bios e suas devidas explicagdes.

Hé também uma atitude mental a ser seguida pelo apren-
diz, a qual, sem duvida, facilitard o seu desenvolvimento -
fisico, mental, espiritual. Esta atitude esta bem expressa em
pequenos provérbios populares que sio a esséncia da filo-
sofia da malandragem. Por exemplo: “Quem nao pode com
mandinga, ndo carrega patud” (cada um deve conhecer
seus limites e possibilidades); “Urubu pra cantar demora,
ou o equivalente “Bater papo com otdrio é jogar conversa

fora’, etc. (NETO, 2011, p. 105).

Os provérbios acima citados e explicados pelo Mestre
Nestor Capoeira circulam livremente nos dialogos de capoe-
iristas, de um bate-papo informal as conversas mais sérias.
Para Moraes (2009), Mestre angoleiro e pesquisador, a capoei-
ra encontra na espiritualidade ancestral africana uma férmula
de sobreviver em meio a0 movimento globalizado, em que as
praticas regionais, que desencadearam gradualmente da forca
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da negritude no pais e obteve éxitos em sua propaga¢ido mun-
dial. Mestre Moraes (2009) sabe que o provérbio é um nervo
ativo nesta resisténcia afro cultural, da qual os velhos mestres
persistem em meio a tantas dificuldades. Ao encerramento de
uma entrevista concedida, que foi publicada na série Encontros
- Capoeira de 2009, ele afirma pelo provérbio que “O baoba
envelhece, mas continua imponente na natureza” (MORAES,
2009, p. 175).

Os provérbios inseridos nos ensinamentos da Capoeira
revelam a rede de comunicagido oral pelos saberes, tracados
continuos da Africa presente no territério brasileiro. Tudo isso
se resume, conforme o apontamento de Castro Jr. (2004), na
sabedoria que este espago constitui

[...] um caminho de comunicagdo vibrante que envolve
seus personagens num campo fértil de produgdo de sa-
beres, e que explica os fendmenos existentes. Os saberes
revelam uma forca de criagdo e recriagio ordinaria do pas-
sado em constante comunhdo com o presente. Através de
uma dimensao estética de educagao baseada na descoberta,
acontece um sistema de comunica¢do motora, simbolica e
oral” (CASTRO Jr., 2004, p. 150)

No contexto da musicalidade na capoeira, outra fonte de
conhecimento onde ha a profusio dos poéticos provérbios,
que estdo presente em inimeras composi¢des populares ou
compostas. Vejamos alguns provérbios presentes em diversas
cantigas de capoeira:

“Nem tudo que reluz é ouro, nem tudo que balanga cai” /
“Aquele que bateu o golpe, nunca teve a sorte de me acer-
tar” / “Nem toda rasteira da vida, nem a alma sofrida vai
me derrubar” / “Buraco velho tem cobra dentro”

As cantigas de capoeira solta no ar, entoada pelas sonori-
dades ritmicas de uma orquestra constituida de berimbaus e
percussao, conhecida como “bateria’, ndo se limita somente ao
fator, ndo menos interessante, de levar o jogo ao movimen-
to no espago da roda. Mas elas servem também como um in-
strumento pedagdgico para a vida do capoeirista, ou para o
publico em geral, desde que se identifique com a perspectiva
coletiva e comunitaria da roda de capoeira:

Na roda de capoeira, ndo se canta por cantar: o canto tem
sentido e significado. E o cantador canta a partir do jogo.
No canto, acontecem dois momentos complementares: o
primeiro momento, em que o cantador puxa o canto; o se-
gundo ¢é o refrdo, no qual todos os participantes daquele
contexto cantam em conjunto. (CASTRO Jr., 2004, p. 147)

Na literatura encontramos provérbios ou expressdes cri-
adas pelos autores com forma proverbiais que fazem parte
do contexto da oralidade praticada pelos “velhos capoeiras”

que sobrevivem gracas ao imagindrio difundido na cultura
afrobrasileira. Podemos observar esta sinaliza¢do, de comu-
nicagdes proverbiais com adaptagdes poéticas, como na obra
Feijoada no Paraiso de Marcos Carvalho sobre o mitico capoe-
irista Besouro’.

Tio Alipio me ensinou de tudo um muito. Com a calma
do parteiro dos anos que a eternidade ¢ que engendra. Ele
era um negro, daqueles uns que olharam bem fundo no
olho da maldade e viram a tinica forma de sair vivo de la.
A capoeira ¢ a arte do dono do corpo e de outros tantos.
Pois se ndo. O que come primeiro, o ardiloso, é o que nao
é nem nunca foi aquele o pé redondo, o redemunho, o nao
falado, o tristonho, nao. Capoeira é de Deus. Mundo e gen-
tes muitas tém mandinga, corpo tem poesia, passaro tem
bico. Capoeira tem axé. Meu pai e meu mestre me ensinou.
E isto ndo é pouca coisa. Mas mel ndo conhece flor nem
reconhece abelha. O que me ensinou capoeira conhecia.
(CARVALHO, 2002, p. 24)

Podemos observar na fala do Besouro, personagem de
Carvalho, um entrelagado de magia, malandragem e frases
. . Ter <« ~
proverbiais, algumas mais nitidas como: “mel ndo conhece flor
nem reconhece abelha”; outras mais enigmaticas: “O que come
primeiro, o ardiloso, é o que ndo é nem nunca foi aquele o pé
redondo, o redemunho, o nao falado, o tristonho, nao.”

Decifrar e levar ao mundo os provérbios de origem afri-
cana difundidos no Brasil, sdo pontes para a inclusio e respeito
a estas sabedorias e frutos da didspora africana. Percebemos
que tanto os protagonistas destas comunidades, ou escritores
como Marcos Carvalho, tém se dedicado a ndo esquecer estes
valores da ancestralidade e da filosofia afro.

CONCLUSOES

Estas pequenas analogias apontadas neste texto, permitem
conhecer a presencga e a forca do provérbio em nossa socie-
dade, difundida principalmente pela cultura afrobrasileira,
que abriga provérbios africanos e assimila outros tantos ori-
undo de diversas partes do mundo, reinventando-se na con-
temporaneidade.

O provérbio circula em outras tradigdes de perspectivas

5 Segundo Abib, “No imagindrio da capoeiragem e dos capoeiras, nao
existe figura mais expressiva e representativa do que Besouro Manganga,
Manoel Henrique Pereira por batismo. Ainda hoje muitos duvidam de
sua existéncia. Houve quem afirmasse categoricamente, como o falecido
Mestre Cobrinha Verde (Rafael Franga), ter convivido e aprendido capo-
eira com Besouro. Apenas recentemente foi encontrada uma prova de sua
existéncia: seu registro de 6bito, localizado na Santa Casa de Misericordia
de Santo Amaro da Purificagdo” Besouro tém sido cantado nas musicas

de capoeira, repercutido na literatura e até no cinema.

63



O cavalo da palavra: o uso de provérbios no Candomblé

e na Capoeira da tradicéo & contemporaneidade

revistaeixo.ifb.edu.br

afrobrasileiras, tais como o Samba de Roda, o Jongo, e até mes-
mo nos grupos de hip-hop da cena atual. Sempre com agdes e
propositos educativos e de orientagdo. Propomos aqui apenas
algumas observagoes que podem levar a novos olhares para
este fendmeno que devem ser mais apetecidos.

Aqui plantamos uma semente, pois os estudos sobre
provérbios nas comunidades afrobrasileiras podem ser ob-
servados em diversos campos e dreas de pesquisa, e podem
trazer novos detalhes e peculiaridades sobre estes saberes, que
finalmente podem ser ensinados inclusive na educagio basica.
E nesta busca que encerramos como o provérbio encontrado
na compilagdo de Mae Stella (2010): “O conhecimento é como
um jardim: se nio for plantado, ndo pode ser cultivado”
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Resumo: A humanidade presenciou a “cria¢do” de trés mapas do surgimen-
to do ser humano: a) o surgimento do ser humano na Africa Oriental cujas
caminhadas para povoar as diversas partes do mundo inauguraram a “primei-
ra globalizacgéo; b) a conversao do Constantino ao Cristianismo e a expansao
do Cristianismo romanizado, que deslocou o mapa do surgimento do ser hu-
mano da Africa para o continente euro-asidtico, 20 mesmo tempo branquean-
do o ser humano e, finalmente, o terceiro e tltimo mapa foi criado pelo navio
negreiro a partir do século XV. Por isso que ter a Consciéncia Negra impli-
caria ter a consciéncia de pertencer 2 humanidade surgida na Africa; a uni-
dade da raga humana/universal; ter a consciéncia do que a génese histérica do
monoteismo judeo-cristido faz parte da histéria do continente africano e dos
africanos brancos e pretos. E, finalmente, o negro criado pelas brutalidades
coloniais - tréfico, escravizagio e colonizagio territorial — foi um dos pilares
da modernidade do que se denominou hoje de mundo ocidental: as revolugdes
politicas, industriais, culturais e filosdficas.

Palavras-chaves: brutalidades coloniais, ragas, consciéncias em gueto, univer-
sais.

Abstract: Humanity has faced three creation’ maps since the beginning of hu-
mankind: 1) the appearance of the first human being in East Africa, whose mi-
grations in order to people the various parts of the world started the ‘first global-
isation’; 2) Constantine’s conversion to Christianity and the spread of Romanised
Christianity relocated the map of the origins of humans from Africa to the Eu-
ro-asiatic continent, meanwhile whitening humankind; finally, the third and last
map was created with the slave ship as from the fifteenth century. In this way,
having a black consciousness means having the consciousness of belonging to hu-
mankind as it appeared in Africa; to the unity of the human/universal race; and
having the consciousness that the historical genesis of Judeo-Christian monothe-
ism is part of the history of the African continent and of both black and white
Africans. Finally, the black man generated by colonial brutalities - the enslave-
ment, the slave traffic, and territorial colonisation - has been one of the pillars
of what has been called today’s Western world: the political, industrial, cultural,
and philosophical revolutions.

Keywords: colonial brutalities; races; ghetto and universal kinds of consciousness
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A pergunta, “pode-se viver sem identidade e sem passa-
do?” Muitas pessoas riem enquanto outras ficam sem
vozes. E verdade que primeiramente, a pergunta pode sur-
preender e até desestabilizar pois, se os historiadores nos
impoem que é impossivel viver sem o passado, os magistra-
dos nos intimam de declinar nossa identidade, enquanto
que a sociedade nos inculca que ela mesmo é somente uma
floresta densa cuja cada arvore genealdgica comporta véri-
os individuos em forma de galhos. Tudo isso ¢ conforme a
uma certa realidade que nio poderia ser confundido com
a realidade. O desconhecido ¢ a realidade de qualquer en-
contro. A priori, sé se pode ter ideias (preconceitos, jul-
gamentos, etc.) sobre o outro, a identidade, o passado, e
a personalidade somente sio conhecidos posteriormente.
(...). Mas pode-se dizer “os pretos” como se tratava de uma
espécie diferente, como se tratava de um conglomerado de
individuos todos parecidos? Além disso, o que é um “pre-
to”? O que um “Preto”? O que é ser um “Preto”? Quem
s30 os “Pretos”? “Os Pretos” fazem parte da humanidade?
Bassidiki Coulibaly (2006, 14-16). Tradugao livre do autor.

Comecarei por agradecer pelo convite e sobretudo a indi-
cagdo do meu nome pela colega Aline Maia. Vou tentar fazer
de tudo ao longo do texto para nao a decepcionar.

Contudo, o texto vai ser a primeira tentativa de siste-
matizagdo do novo caminho analitico que venho cavando
para assim desconstruir alguns dos pilares das identidades
mortiferas, como diria Amin Maalouf (1998). Por isso que tra-
balharei com longas duragées ndo por um pedantismo barato,
mas para evitar os perigos analiticos de focar a “Africa Atlan-
tica”; quer dizer os pontos de partidas dos milhdes de africa-
nos transbordados para o Novo Mundo como diria Edouard
Glissant (1996). Este contexto fez e continua fazendo acreditar
que o continente africano é um continente exclusivamente de
pretos/as; de oralidade e de praticas “religiosas politeistas e
pagas”. Um continente que ndo contribuiu em nada na civili-
zagdo da humanidade.

A mulher africana foi a criadora da religido por isso que
ela é a detentora do mistério divino. E por isso que toda
a espiritualidade africana tem por sustentdculo a mulher.
(THIEBEAUD OBOU, 2015, p. 224 - Tradugio livre do
autor).

Nayan Chanda (2011, p. 28) no primeiro capitulo intitula-
do “O comego africano” visa mostrar que independentemente
dos diferentes fenétipos e, sobretudo da cor da pele, a existén-
cia de uma s6 raca humana:

Enquanto vagavam lenta e interminavelmente por planicies
cobertas de gelo, estepes varridos pelo vento e montanhas ne-
vadas, os aldedes perderem a aparéncia bronzeada. Os cabelos
e os olhos mudaram de cor gradualmente, e até mesmo a for-

ma dos rostos e corpos foi transformada.

A citagdo contém vdrias informacoes, mas decidimos focar
na principal delas: os seres humanos que comegaram a camin-
har para fora da Africa eram de cor preta e as mudangas foram
acontecendo ao longo de milhares de anos e das diversas bifur-
cagdes geograficas e sobretudo das condi¢des climaticas nos
locais de sedentariza¢do. Apoiando-se nesta reflexio, fica claro
que as mobilizagdes politicas de lutas das pessoas, indepen-
dentemente, da classe social, do género e especialmente da fal-
sa pretendida raca, mas sobretudo da origem geografica, deve-
riam focar no que diz respeito 8 humanidade e a0 humanismo.

O trabalho de Chanda é inovador em termos de fontes e
de andlise por priorizar os trabalhos da ciéncia biolégica. O
mesmo pesquisador apoiando-se nos trabalhos pioneiros de
Allan Wilson e de Rebecca Cann com as amostras de DNA mi-
tocondrial (DNAmt) de placentas coletadas nos hospitais de
vérios paises foram revelando que a Africa nio foi somente o
continente de partida do ser humano, mas também que a Mie
de todos os seres humanos era africana:

O resultado da pesquisa de Wilson e de Cann foi uma bom-
ba. Reconstruindo a arvore genealdgica humana de cinco
populagoes geograficas, eles descobriram que todas as cin-
co eram frutos de uma “mulher que teria vivido ha cerca
de 200 mil anos provavelmente na Africa” Inevitavelmente,
embora enganosamente, a imprensa a chamou de “Eva af-
ricana”. Na verdade, como a definiu James Watson, ela foi
a “tataravo de todos nos, que viveu na Africa ha cerca de
200 mil anos. Ela obviamente ndo era a inica mulher viva
na época: apenas a de maior sorte, porque sua prole sobre-
viveu para povoar o mundo, enquanto a descendéncia de
outras mulheres se extinguiu. Ou, em termos genealdgicos,
suas linhagens sofreram um “colapso de pedigree” Filhos
das trés diferentes linhagens de filhas - identificados pe-
los marcadores de DNAmt L1, L2 e L3 - hoje povoam o
mundo. Enquanto as duas primeiras linhagens sdo as prin-
cipais responsaveis pela populagdo africana feminina, to-
das as mulheres nao africanas do mundo carregam em suas
células a heranga das duas filhas da linhagem L3 - M e N.
(CHANDA, 2011, p. 34).

Para os fervorosos nacionalistas e os crentes ao pertenci-
mento orgulhoso racial, o livro de Nayan Chanda torna-se em-
blematico na medida em que os resultados dos testes de DNA
levam todos de volta ao primeiro ponto de origem do ser hu-
mano: o continente africano:

Os chineses se acreditam descendentes do lenddrio imper-
ador Amarelo, que unificou as tribos da China no terceiro
milénio. Jin e seus alunos sairam em campo e coletaram
amostras de DNA de 10 mil homens. Nao foi encontra-
do nenhum desses cromossomos Y nada incomum. “Nés
procuramos’, disse Jin depois, “simplesmente ndo esta 14.
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Os homens modernos se originaram na Africa. (CHAN-
DA, 2011, p. 34)

Dos movimentos migratérios para fora da Africa origina-
ram as primeiras civilizagdes, praticas religiosas, normas de
parentescos... Isso faz também com que a Histéria da Afri-
ca é a Unica histéria da humanidade que qualquer pessoa em
qualquer parte do mundo pode se reivindicar por ser descen-
dente do que o préprio Chanda denominou como o “trem”
da primeira globalizagdo'. Contudo, é fundamental destacar
que se na atualidade tornou-se quase natural aceitar que os
primeiros seres humanos que partiram da Africa eram de cor
preta, na década de 1970, Cheikh Anta Diop enfrentou até a
sua morte em 1987 o mundo cientifico ocidental que nunca
acreditou naquela tese. Ele defendia que as condigoes climati-
cas naquela regido ndo permitiam biologicamente que os pri-
meiros seres humanos fossem de cor branca porque nio teri-
am como suportar as radiagdes solares.

Partindo do trabalho de Chanda, como um ser humano
deveria ser educado? Como Branco? Negro? Amarelo? Ou a
educagdo em relacdo a consciéncia deveria ter como base a
nacionalidade, o pertencimento étnico? Mas a0 mesmo tem-
po como néo ser educado como branco se isso é sindnimo de
privilégios e de zonas de conforto material, cultural, epidermi-
camente, mental, emocional, psicoldgico e até juridicamente?
Como nio ter a consciéncia de indio, negro se isso por si sd
quer dizer um ser inferiorizado, subjugado e vivendo quase
eternamente a margem em termos de cidadania? Contudo,
é importante destacar que se todos os testes de DNA levam
a unicidade de uma raga humana originaria da Africa, mas
também ¢é, a0 mesmo tempo, indispensavel destacar que os
livros sagrados (Tora, Biblia e o Alcordo) das religides ditas
universais criaram ragas cujos pontos de partida ndo seriam
o continente africano como também a cor da pele nio seria
preta. Nos subconscientes a cor dos primeiros seres humanos
criados por Deus (Addo e Eva) é branca e ao mesmo tempo
os mapas dos espagos geograficos da criacao foram drastica-
mente deslocados para fora do continente africano. Mas seria

1 Durante os debates calorosos sobre a aplicabilidade das agdes afirmativas
e as cotas no Brasil, a ciéncia bioldgica foi interpelada e fez o papel ideo-
légico vergonhoso. Fizerem o teste com sambista e intérprete Neguinho
da Beija-flor do Rio de Janeiro e disserem que ele tinha mais DNA eu-
ropeu que africano. O préprio que ndo tinha a nogao do que estava em
jogo gritou de alegria patética. Acontece que caso os mesmos cientistas
tivessem feito os testes de DNA com qualquer branco brasileiro, o resulta-
do o mandaria para o continente africano como o que aconteceu com 0s
chineses orgulhosos das suas culturas milenares. Mas o pior foi o fato dos
pesquisadores terem calado sobre a existéncia nas décadas anteriores de
acOes afirmativas e cotas para os brancos nas universidades publicas nos

cursos de agronomia e veterindria: a chamada a Lei do Boi.

a verdade ou ha leituras e interpretagdes ideologicas dos livros
sagrados para expulsar mentalmente as pessoas ndo brancas
e sobretudo de cor preta das dreas habitaveis por seres hu-
manos descendentes das criagdes divinas? Seria entédo o titulo
do livro de Serge Bilé - Si Dieu n’aimait pas les noirs: Enquéte
sur le racisme aujourd hui au vatican - uma pura provocagio
analitica ou veicularia as verdades veladas, no entanto, forte-
mente pensadas e acreditadas?

Os acontecimentos politicos do Egito comegavam a influ-
enciar duradouramente a religido do pais. Os sucessos mil-
itares do grande conquistador Tutmés III haviam feito do
Egito uma poténcia mundial; o reino tinha anexado ao sul,
a Nubia, ao norte a Palestina, a Siria e uma parte da Mes-
opotamia. Este imperialismo refletia-se agora na religio,
num universalismo monoteismo. Uma vez que os cuida-
dos do fardo, para além do Egito, se alargavam agora para
a Nubia e a Siria, também a divindade tinha de perder a
sua limitagdo nacional, e assim como o fardo era o unico
dominador, nio limitado, de todo o mundo conhecido dos
egipcios, também a nova divindade dos egipcios tinha de
adquirir essa caracteristica. (SIGMUND FREUD, 1976, p.
49)

Ha4 alguns anos atras, fui procurado por uma colega na
cantina do nosso instituto das humanas. Se apresentou e per-
guntou: “vocé é o professor de histéria da Africa?” respondi
que sim e a sua segunda pergunta foi: “D4 aulas sobre as re-
ligides africanas?” Respondia maliciosamente que nio. “Que
pena, teria sido a tua aluna” apds essa frase, simplesmente, le-
vantou, se despediu e foi embora. Aquele encontro me marcou
por me convencer de novo de que a referida Africa ou as referi-
das Africa(s), como dizem os grandes “especialistas” é aquele
continente cuja Histéria comegou com a chegada do europeu
no século XV. E a Africa da oralidade, das magias e das praticas
religiosas selvagens e sobretudo do Candomblé cultuado em
todo o continente.

Anos depois, no de més de agosto de 2017, por estar ves-
tido aquele dia de “roupas africanas’, fui abordado por uma
estudante negra que usava todos os guias dos seus santos e ves-
tida de branco. No que para mim era somente minhas roupas
como quaisquer outras roupas, ela via nisso um comum per-
tencimento religioso de matrizes africanas. Fiz um leve sorriso
e continuei minha caminhada. Para aquela estudante, e que
ndo deve ser a tnica, o continente africano é exclusivamente
a Africa Atlantica caracterizada por: religides politeistas?,
oralidade e habitada somente por pretos. Muitos estudantes

2 Sobre esta tematica ver a reflexdo de Alain pascal Kaly ( Da espiritualidade
a fé na Africa Ocidental: os “dilemas” das sociedades “animistas” no mun-
do moderno). In: ttp://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos9/
ALAIN-artigo.pdf
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orgulhosamente catolicos e mugulmanos oriundos de diver-
sos paises africanos costumam, por falta de uma sélida for-
magdo, ratificar e legitimar essas “verdades cientificas” sobre
a adoragio de multiplos deuses na Africa. A presenca de di-
versas igrejas cristds de variadas denominagdes naquele Africa
desconhecedora do Cristo morto para salvar os homens, da
sua palavra e do Deus tnico tornou-se uma das mais lucrati-
va industrial. Ser divinamente escolhido para ser missionario
— “levar a palavra de Deus para aquele continente sofrido” -
naquela Africa virou uma das mais lindas dddivas divinas que
Deus pode conceder a um homem ou a uma mulher de Deus®.

Sigmund Freud no seu livro Moisés e o monoteismo inau-
gura um debate exigindo muitos cuidados analiticos: a origem
africana do monoteismo. O pensador salienta que contraria-
mente ao “cientificamente” naturalizado, o povo hebreu desco-
briu o monoteismo no Egito. E que foi o Moisés um egipcio
que teria introduzido as suas praticas monoteistas aos hebreus.
Segundo Freud, Moisés para ter acesso a este monoteismo in-
augurado pelo farad Akhetaton conhecido por Aton devia per-
tencer a alta elite da esfera real. Ora, a decisdo radical de Aton
de cultuar um s Deus com o seguinte hino: “O tu, deus tnico,
junto do qual ndo ha outro”, provocou insatisfagdes general-
izadas nas classes dos sacerdotes e de todos os grandes espe-
cialistas dos cultos dos numerosos deuses egipcios e também
da prépria populagdo. Além da religido monoteista, Moisés,
segundo Freud teria também introduzido a circuncisio que
era uma pritica na antiguidade exclusivamente egipcia. E
importante salientar que quando se interpela analiticamente
o Antigo e o Novo Testamento, algumas passagens recolam o
continente africano no ber¢o da religido judeu-crista. Segundo
o Antigo Testamento, no Jardim do Eden, quer dizer a Casa
de Deus, havia um rio para rega-lo. Ele era dividido, segundo
a Biblia, em quatro bragos: Fison era o primeiro que passava
por Hévila, o segundo brago do rio era Geon que circundava
toda a regido de Cush, o terceiro é o rio Tigre e o tltimo era
o Eufrates. Coincidentemente, os quatros rios faziam parte do
dominio territorial egipcio. Percebe-se que geograficamente o
que é na atualidade a Europa ideologicamente berco do Cris-
tianismo ndo fazia parte da Casa de Deus. Como explicar en-
tdo o deslocamento geografico, ideoldgico, emocional e mental
nio somente dos mapas da cristandade do continente africano,
mas também a desumanizagdo e a expulsdo de seres humanos
de cor preta da Mesa da Ceia dos Humanos?

3 Muitas igrejas evangélicas brasileiras estio trazendo jovens daquela Africa
sofrida por desconhecer o Cristo e sobretudo a palavra de Deus como
amostras do sucesso do trabalho civilizacional. Novos formatos, clichés
do século XIX. Vide o excelente romance de Ferdinand Oyono: Le pauvre
Christ de Bomba.

A segunda passagem da Biblia que recola mais uma vez o
continente africano no cerne do Cristianismo ocorreu com o
exilio sugerido por Deus em sonhos a José e Maria para fugir
com o menino Jesus para o Egito onde ficaram até a morte do
rei Her6doto. Mas porque Deus teria mandado José, Maria e
o menino Jesus/hebreus para voltar as terras cujos seus ances-
trais foram escravizados? Seria para que o menino Jesus possa
enraizar no ponto de partida do monoteismo e a drvore gene-
aldgica de Moisés? Freud afirma que, no tempo de Aton, se en-
tonava este hino: “O tu, Deus tnico, junto do qual ndo ha out-
ro” Apoiando-se no trabalho de Freud e mais tarde de Cheikh
Anta Diop (Nation négres et culture) e da Biblia, vai ficando
claro que contrariamente ao veiculado, afirmado pelos estu-
dantes africanos orgulhosamente cristdos ou mugulmanos, os
pregadores de ambos os sexos espalhados naquela Africa ou
trazidos para o Brasil, o continente africano constituiu um dos
pilares principais das religides monoteistas (Judaismo e mais
tarde o Cristianismo). E importante também salientar que o
Isld ao chegar na Africa no século VIII toma novas reconfigu-
ragOes e que foram os convertidos africanos que colonizaram
o mundo ibérico durante quase oito séculos. Foram eles que
introduziram as plantas da cana de agtcar e do café domes-
ticado na Etiopia como também as técnicas de produgdo do
agucar e do café*.

Pode-se dizer que o Judaismo e o Cristianismo fazem parte
da historiografia do continente africano e dos africanos. A his-
toriografia do Judaismo e dos hebreus é também a historiografia
do continente africano como também a historiografia do mes-
mo continente é também a historiografia dos hebreus/judeus.
As diasporas africanas podem e devem também se apropriar
desta historiografia do Judaismos-cristdo e do Cristianismo por
fazer parte do patriménio cultural e civilizacional deles devido
ao lugar central que o continente africano e os africanos ocu-
param durante os processos de estruturagio e consolidagdo des-
tas religides monoteistas. Por isso que ndo me encontro naquela
Africa ou Africa(s) que a minha colega, aquela aluna negra e
os grandes “especialistas” das culturas e das religides africanas
querem me aprisionar em termos de identidades e dos Deuses.

Mas é importante destacar que os grandes “especialistas”
dos africanos e do continente africano continuam organizan-
do palestras e semindrios sobre a chegada dos portugueses e a
expansdo do cristianismo: as missoes. E porque ha, ainda, a in-
sisténcia do que o cristianismo chegou a Africa com a chegada
dos europeus no século XV? O que estaria em jogo ao apagar
o continente africano dos mapas da cristandade? Limitagdes
em cultura histérica ou trabalho ideol6gico bem estruturado

4 Sobre isso ver o trabalho de Alain Pascal Kaly (2016).
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tendo por finalidade legitimar um dos pilares da escravidao e
da colonizagdo? Fazer o negro brasileiro acreditar que a Africa
Atlantica ndo teria nada a ver com as religides monoteistas que

teriam surgidas no mundo?

Dominique Arnaud no seu livro - Histoire du Christianisme
en Afrique. Les sept premiers siécles — e George Jehel no seu ar-
tigo — Les étapes de la disparition du christianisme primitif en
Afrique du Nord a partir de la conquéte arabe — e Robin Daniel
— L’héritage Chrétien en Afrique du Nord. Une étude historique
a partir du premier siécle jusqu’au Moyen Age — salientam que
as praticas do cristianismo sempre foram presentes em diver-
sas partes do continente desde o seu inicio. Entretanto, segun-
do Robin Daniel (2008) e Georges Jehel, os estudos tendem
a situar o cristianismo quase que exclusivamente na parte do
norte do continente — a “Africa Branca” - ora as praticas do
cristianismo chegavam até as fronteiras do deserto do Saara.
Contudo, é importante salientar que fazer do deserto do Saara
uma fronteira intransponivel entre a Africa Atlantica e a Afri-
ca “branca/arabe” foi e continua sendo de ordem puramente
ideologica.

O cristianismo faz parte do rico patrimoénio norte-africa-
no, as pregacdes do Cristo ji eram conhecidas e aceitas no
continente bem antes que o seu ensinamento chegue a Eu-
ropa do Norte, na América e no Extremo Oriente. De fato,
cinquenta anos somente ap(')s 0 sermao queo Cristo pregou
na montanha, o Evangelho jé tinha enraizado no solo da
Africa do Norte: era a fé vulneravel de uma minoria perse-
guida. [...] Os governadores e os magistrados romanos fa-
ziam de tudo para acabar com a igreja, com os responsaveis
cristaos e forgar os praticantes a realizar os cultos pagas. A
fé solida e as atitudes cristas materializadas fizeram com
que no Terceiro século apos Jesus Cristo, boa parte da pop-
ulagao do que corresponderia na atualidade da Tunisia, da

Argélia, da Libia e do Marrocos foram reconhecidas como
sociedades cristas. (ROBIN DANIEL, 2008, p. 7)

E importante salientar, como bem defende Samir Amin
(1985) e Boubacar Barry (1985), que o aquele deserto nunca
foi uma barreira intransponivel. Bem antes da era crist, ja era
um espago de intensos intercimbios por constituir grandes ro-
tas comerciais. Ora, os produtos comerciais sempre trouxeram
consigo as praticas culturais. Por que o cristianismo cultuado
na Africa do Norte ndo poderia se expandir via as rotas comer-
ciais para outras partes do continente? E contrariamente ao
veiculado por intelectuais nortes-africanos e muitos africani-
stas, o norte do continente era e continua sendo habitado por
africanos de cor branca e de cor preta e judeus brancos africa-

nos.

Freud salienta que o Egito era a maior poténcia mundial

70

cuja extensdo territorial envolvia grande parte do que é conhe-
cido na atualidade como Asia e o Oriente. Contudo é impor-
tante destacar que o Egito faradnico era também a poténcia das
ciéncias. Cheikh Anta Diop (1981), Theophile Obenga (1990)
e Yoporeka Somet (2005) vao mostrando que os grandes pen-
sadores gregos (PYTHAGORE de Samos, Thalés de Milet,
Platon, Xenophane de Colophon, Anaxagore de Clazoménes,
Heéraclite d"Ephese...) passaram anos no Egito para aperfeicoar
suas respectivas formagdes. J.R. Harris (1993) salienta que
Homero relatava que os egipcios ja praticavam uma medicina
sofisticada como também tinham um o conhecimento apro-
fundado e diversificado das drogas. Isso mostra que quando
Freud destaca que o Egito era a maior poténcia, néo se referia
somente a poténcia militar, mas sim ao seu desenvolvimento
em diversos setores do conhecimento cientifico, o seu arquiv-
amento com a criagdo da primeira biblioteca da humanidade
e também cultural. Emanuel Aratjo, no seu livro Escrita para
a eternidade. A literatura no Egito Faradnico, afirma que ja
existiam os seguintes géneros literarios: fantastica, aventura,
dramitica, critica, gnoémica e lirica. Ora, lendo atentamente
o livro, o leitor vai percebendo que Aradjo nio pretende so-
mente introduzir para os universitarios brasileiros alguns dos
textos classicos do Egito faradnico, mas fazer um trabalho de
descolonizagao mental deslocando geograficamente da Grécia
e de Roma os géneros literarios atribuidos aos pensadores de-
stas localidades da Europa. Isso ajuda desconstruir as crengas
assentadas em todos os sentidos segundo as quais o continente
africano é exclusivamente a “terra” da oralidade e do animis-
mo.

Michel Onfray® (2017, p. 119), no seu livro que parece ex-
clusivamente focar analiticamente como se inaugurou o longo
processo que lancaria os pilares da decadéncia do mundo oci-
dental, fornece ao mesmo tempo as fontes da especificidade
do Cristianismo que retirou ideologicamente do mapa nao so-
mente o continente africano, mas também os ndo brancos da
mesma religido. O mesmo pensador afirma que foi Diocletien
quem primeiro comegou a sacralizar o poder romano: raras
aparigoes em publico, intervengdes majestosas, as pessoas tin-
ham que ficar prostrado diante do rei e as pessoas beijando o
seu manto. Ele fez do latim a lingua oficial do império. “Néo se
submeter a estas marcas de subjugacdo transformava a pessoa
em suspeita. Tudo para o Cristo deles, os cristaos negam de se
submeter a essas manifestacoes de fidelidade ao poder tempo-
ral imperial” E necessdrio destacar que os primeiros martires

5 Agradego carinhosamente minha colega e amiga Luciana G. Mendes que

me trouxe e me ofereceu o livro.
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cristdos eram africanos: Perpetue, Felicia, Saturus, Saturninus
e Revocatus de Cartago®. Onfray (2017, p. 121) salienta que a
perseguicao contra os cristios se deveu ao fato, segundo as au-
toridade romanas, de que estes se posicionavam pela “negagdo
de ser membros da comunidade civil, civica e ndo se sentir
membros do que sera denominada mais tarde de Nagdo.” Por
isso que a conversao de Constantino, segundo Onfray (2017, p.
132-133), seria puramente por estratégia militar. Mas ao mes-
mo tempo, ela inaugura os processos do que viria a ser a bran-
quidade por proporcionar um duplo deslocamento dos mapas
da cristandade: a) Roma torna-se a capital do cristianismo e
responsavel da sua expansio; b) ao se fazer confeccionar uma
cruz d4 inicio a arte cristd; c) sacraliza e sobretudo politiza o
Cristianismo e finalmente faz da nova religido uma religido
belicosa que langa algumas das bases dos processos de hier-
arquizagdo das pessoas, das linguas, das culturas, das nagdes...
Pode-se matar os ndo cristaos em nome de Deus. Praticas estas
que foram usadas séculos depois nas Américas a partir do sé-
culo XV e diversas partes do mundo majoritariamente contra
os povos ditos pagaos:
Ai porque, tomando todos os cuidados para ndo ser batiza-
do, 0 que seria a marca crista da conversao da religido cris-
ta, mas foi somente no seu leito, algumas horas antes da
sua morte, no dia 22 de maio de 337, Constantino aceita
o batismo ndo somente como um seguro-vida pessoal e
espiritual para o Além, mas como uma garantia politica
do ser, da duragdo e da perenidade da sua obra histori-
ca. Ao se converter, ele converte o império; convertendo
o império, ele mata Roma e ele sabe disso porque ele cria
Bizancio; matando Roma como centro do mundo, ele cria
a civilizagdo judaico-crista que ele deseja estender ao mun-
do; agindo desta forma. Ela d4 o impulso do que viria a ser
o Ocidente. O Baixo-império sobreviveu, nao houve a anti-
guidade tardia, mas um colapso daquela civilizagdo criada
por Romulo e Remo em 733 antes da era cristd. Da Roma
palatinal de 753 antes do Cristo @8 Roma de Mildo em 313,
via a Republica de César e o império de Augusto, Roma
sobreviveu onze séculos. [...]. E o inicio festivo inaugural

e fundador da nossa civilizagdo judaico-crista. (ONFRAY,
2017, p. 132-133 - tradugéo livre do autor)

A reflexdo de Onfray traz numerosas informagoes que de-
veriam ser analiticamente exploradas, contudo as principais
sdo: o deslocamento definitivo e o assentamento do mapa da
cristandade na Europa inaugurando assim: “Nos os civiliza-
dos e eles”; os processos de hierarquizagdes e da sacraliza¢do
das Linguas e linguas, das Religides e religides, dos Costumes

6 Santo Mauricio era um soldado cristio copta de Tebe/Egito morto no
terceiro século por recusar em nome da fé crista de matar os recentes
convertidos ao cristianismo no norte das Alpes. Ele é muito celebrado em
varios paises da Europa. Sera que se sabe que ele era negro?

e costumes, das Civilizagdes e civilizagdes, das Pessoas e pes-
soas baseadas na fé praticada e nos fendtipos. Foi este cris-
tianismo belicoso que balizou os caminhos e as “ragas” que
o Navio Negreiro pavimentard legitimamente séculos depois.
Foram os pontos de partida dos escravizados africanos para o
Novo Mundo que denominei da Africa Atlintica. Nao seria o
cristianismo belicoso de Paulo, de Constantino e dos “desco-
bridores” das Américas que lancaram as bases das lutas por
procurar e fomentar as consciéncias de gueto; supra naciona-
listas, as consciéncias mortiferas como diria Amin Maalouf por
centrar nos falsos pertencimentos comuns raciais, religiosos,
“nacionalistas’, étnicos e sociais em detrimento da unidade da
ra¢a humana como bem apontou Nayan Chanda em nome dos
interesses econdmicos, ideoldgicos e sobretudo de poder?

A consciéncia negra é um estado de espirito e um meio
de vida, o grito mais positivo emergido do mundo negro
hé muito tempo. Sua esséncia é a tomada de consciéncia
pelo homem negro da necessidade de se organizar coletiva-
mente com o0s seus irmaos contra a opressao deles — a pele
preta deles — e de agir enquanto grupo a fim de se livrar
das correntes que os mantém numa condigdo de servidao
perpétua. (STEVE BIKO, 2014, p. 141)

O século XV inaugurou uma nova era que vai (CHANDA,
2011) langar as bases dos reencontros brutais e desumanizantes
de primos separados hé milhares de anos desde a saida da Afri-
ca das primeiras levas de seres humanos que deixaram aquele
continente para povoar a humanidade. Nos séculos seguintes
milhdes de africanos mas também de plantas, aves, nozes,
grios, animais, arvores, técnicas, tecnologias e saberes... foram
transplantados para o Novo Mundo (JOSEPH E. INIKORI,
1976, 2002; PAUL GILROY, 2001; MARCUS REDIKER, 2011)
cujos lucros das vendas e dos trabalhos nas plantations consti-
tuirem os principais pilares das revolu¢cdes (ERIC WILLIAM,
2012; BOUBACAR BARRY, 1988; EDOUARD GLISSANT,
1996; C.L.R. JAMES, 2012; CLAUDE RIBBE, 2008) culturais,
demograficas, linguisticas, religiosas, politicas no contexto das
revolu¢des americana e francesa, econdmica e industriais. O
que estaria ideologicamente em jogo para que os “grandes”
historiadores — Thompson, Eric Hobsbawm ... - nunca relacio-
naram as revolugdes industriais, a formagao da classe operaria,
a revolucdo americana e francesa com a escravidao?

Os mares e 0 Oceano Atlantico passaram a ser pontes de
intercambios for¢ados ou voluntarios interligando e ligando
o Novo Mundo, a Africa e a Europa. Por isso que o capital-
ismo nasceu das entranhas nauseabundas do navio negreiro
que carregava também as crengas ideologicas da existéncia das
ragas e sobretudo suas hierarquiza¢des (DAVID ROEDIGER,
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1994) ja langadas e disseminadas pela religido judaico-crista
desde a conversdo do imperador romano Constantino no sé-
culo IV. Mas, Edouard Glissant chama bem aten¢io do que foi
do gouffre que nasceu o tudo-mundo que possibilitou brotar
as identidades imprevisiveis e inesperadas das quais deveria
surgir as consciéncias universalistas, a beleza do mundo e hu-

manistas, como defendeu Léopold Sédar Senghor (1969).

A partir do século XIX, novas ciéncias (Histdria, Antrop-
ologia, Etnologia sobretudo) foram criadas e interpeladas pela
propria Europa (FIRMIN, 2003; NGOENHA, 2014) para le-
gitimar a excepcionalidade da “raga branca” e da civilizagdo
euro-americana em relacio as ditas civilizagdes ndo brancas e
sobretudo ndo-cristis. Estes contextos sdcio-politicos brutais
e ideologicos foram cavando e gravando nas mentes e mar-
cas visiveis e invisiveis nos corpos e nos planos psicoldgicos e
psiquicos crencas inabaldveis da necessidade de mobiliza¢des
politicas em nome da consciéncia racial, étnica, de classe e de
género em detrimento da unicidade da humanidade e do hu-
manismo por impossibilidades emocionais, epidérmicas e psi-
colégicas de compartilhamentos com a cultura do outro, das
diferencas do outro, das opg¢des sexuais do outro, das prati-
cas religiosas do outro e sobretudo na incapacidade de tocar
e olhar carinhosamente e respeitosamente o outro’. Por isso
que concordamos com Senghor quando salienta que o maior
problema da segunda metade do século XX foi o subdesen-
volvimento mental. Diante do acirramento de conflitos e de
instabilidades sociopoliticas das na¢des, podemos sustentar
que o subdesenvolvimento mental continua sendo uma das
razdes. “De onde vem o maior problema, definitivamente é o
da cultura. Desta cultura que é simbiose: enraizamento em si
e abertura para com os outros” Ora, a incapacidade de tocar
carinhosamente o outro, de compartilhar suas crengas religio-
sas, trocar... constitui a materializagdo do subdesenvolvimento
mental. Ora, trabalhar exclusivamente em prol da consciéncia
negra, branca, indigena, amarela visaria impossibilitar o sur-
gimento do que Glissant denominou da filosofia da relagao e
Senghor da civilizagao do universal.

Mas como nio ficar atentado de enveredar filosoficamente
e politicamente por este viés das identidades guetizadas com
o0s perigosos becos sem saida quando a pessoa ou o grupo é
o produto do ato de nomear, como diria Lavou (2004)? Ele
defende que nomear é um ato de violéncia simbdlica porque
as categorias usadas trazem consigo o poder de subjugar, hi-

7  Ha no Brasil, posso generalizar, um medo ou a incapacidade epidérmica
de sentar num transporte publico ao lado de uma pessoa de cor preta de

sexo masculino. Até o outro preto evita sentar ao lado de um outro preto.

erarquizar e classificar. O “negro” e o “indio” no caso do nos-
so interesse sdo, segundo o mesmo pensador as identidades
pré-construidas ideologicamente e historicamente:

“A génesis historica destas duas categorias (Indio e Ne-
gro) estd bem conhecida para que ndo se pode perder
tempo. Elas sdo na realidade atreladas a histéria politica
e econdmica da coloniza¢do e da escravidio (XV-XIXe.
séculos).

E como trabalhar entdo uma consciéncia negra na medida
em que ja veio negativada e imposta? Neste caso, a consciéncia
negra visaria em primeiro lugar fornecer as condi¢oes intelec-
tuais, psicoldgicas, psiquicas, emocionais e culturais para que
os ideologicamente enclausurados desumanamente se livram
das diversas formas de complexo de inferioridade imposta; da
inseguranca, da autoestima baixa, das correntes mentais que
lhes incapacitaram de transpor mentalmente, psicologica-
mente e psiquicamente as fronteiras invisiveis e visiveis. Essas
condi¢oes que aprisionam atrofiam ao mesmo tempo a mente
e as capacidades racionais que tornam quase impossivel o sur-
gimento de pensadores, de gestores, de cientistas®, de politicos,
de visionarios e de inovadores excepcionais capazes de mudar
drasticamente os rumos dos seus respectivos paises e do mun-
do por causa da cor da pele, da religido, do grupo étnico, do
sexo, da op¢do sexual... Caso isso seja a principal finalidade
do trabalho em prol de uma consciéncia negra, ¢ importante
mencionar que o resultado visaria recolocar o grupo na Mesa
da Ceia dos humanos na qual os intercimbios e os compar-
tilhamentos das riquezas culturais levaria o Estado para se-
guros caminhos da democracia e da estabilidade sociopolitica.
Contudo esta democracia somente pode ser atingida quando,
segundo Steve Biko (2014, p. 88) os oprimidos passam a nio
ser somente visibilizados esporadicamente, mas sim tendo efe-
tivamente uma participagdo concreta nos rumos do pais. Ao
reunir as condi¢des para que cada cidaddo possa se emancipar
plenamente, o Estado ou a Na¢do somente poderia se construir
havendo capacidades naturalizadas de compartilhamento das
diferencas impulsionando sempre irremediavelmente a aber-
tura dos seus cidaddos como do préprio Estado e da Nagao’.
Contudo, ¢ importante salientar que o sucesso desta empreit-
ada passaria obrigatoriamente pela profunda reformula¢io do

8 Vide o excelente livro de Margot Lee Shetterly, Estrelas além do tempo
(2017).

9 Ha alguns anos atras, o trabalho de Axel Honneth - luta pelo reconheci-
mento. A gramdtica moral dos conflitos sociais - foi por modismo usado
para analisar as lutas dos movimentos sociais negros, contudo analitica-
mente ele ndo atende por ndo poder abarcar as importancia destas lutas

nos alargamentos das fronteiras da democracia.
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sistema educacional: “A histéria de um povo, o seu passado, a
visdo que este povo tem de si e as esperangas que ele deposita
no seu futuro estdo sempre interligadas” (BIKO 2014, p. 88).

Caso contrario, ha atrofiamento e regressao doentia dos in-
dividuos e instabilidades sociopoliticas do Estado e da Nagcéo.
No contexto brasileiro, a consciéncia negra seria de funda-
mental importéncia caso ela torne-se uma alavanca para im-
plodir as minis barreiras, minis fronteiras institucionalmente
e ideologicamente plantadas para criar e consolidar as zonas
desumanizantes e as prisdes identitarias como diria Bassidiki
Cloulibaly (2006). Somente assim, os membros destes grupos
poderiam iniciar os processos mentalmente sadios de abertura
ao outro iniciando assim o processo da reconcilia¢do da nagio
e a sua abertura ao mundo.

Ao longo dos processos das independéncias das Américas,
exce¢do do Haiti, leis juridicas, crengas ideolodgicas “cientifica-
mente fundamentadas” nas Ciéncias e na religido judaico-cris-
té, as normas politicas foram sendo elaboradas e instituciona-
lizadas para a constituicdo de sub-humanos vivendo somente
nos territérios dos seus respectivos Estados. Contextos esses
que vdo ser as marcas que assolaram ao longo do século XX
0 negro em varios paises das Américas e fortemente no Bra-
sil, mas de uma maneira sofisticamente elaborada para que os
cortejos dos processos desumanizantes e cotidianamente bru-
tais e brutalizantes parecam erros colaterais sem gravidades.

O fim da Guerra Fria materializado pela queda do Muro de
Berlim, o do apartheid na Africa do Sul e a elei¢io democrati-
ca de Nelson Mandela a presidéncia da republica em 1994
proporcionaram drasticas mudangas positivas na geopolitica
diplomatica, militar, cultural, comercial e nas relagdes bilat-
erais. Contudo, os discursos de Mandela sobre reconcilia¢io,
a justica social e o resgate da dignidade humana deslocaram
drasticamente os parametros balizadores das politicas inter-
nas do futuro dos estados-na¢ées. Apoiando-se as reflexdes de
Severino Elias Ngoenha (2014, p. 7), podemos sustentar que o
cerne da agenda politica de Mandela tem a ver com o lugar que
a sociedade deveria ocupar no que diz respeito as primazias
politicas do Estado em termos “da realidade politica, juridica,
econdmica, social, educativa e cultural’.

A nova conjuntura e configuragdo da geopolitica pos-Guer-
ra Fria fez com que as eleigdes democraticas passassem a ser
a norma mais defendida, mas, sobretudo as lutas dos grupos
sociais e raciais mais visiveis e visualizadas no Brasil pela de-
mocratizagdo do acesso as politicas publicas fossem se tor-
nando algumas das marcas irreversiveis dos novos processos

democraticos. Foram e continuam sendo as conquistas destas
lutas que estdo colocando o pais nos melhores trilhos da de-
mocracia como também for¢cando os académicos tradicionais
e classicos a readequar os contetidos e as bibliografias das suas
disciplinas a formar cidaddos pilares da estabilidade politica
da nagéo.

As pressdes politicas dos movimentos sociais dos grupos
secularmente racializados, desumanizados e brutalizados pe-
las autoridades ao longo dos processos coloniais — 0s negros —
ndo seriam agendas politicas readequadas aos novos formatos
da governanga democratica - justica social, resgate da digni-
dade humana ou focos de instabilidades politicas da Nagdo?

Sendo uma construg¢io socio-histérica como bem mencio-
naram Coulibaly, Lavou e todos os pensadores interpelados ao
longo desta reflexdo, ter a consciéncia negra implicaria entdo
um profundo mergulho na historiografia da estruturacio desta
categoria. Mas ao mesmo tempo apreender como foram sen-
do balizadas as zonas da marginalizacdo e até da exclusdo da
Mesa da Ceia dos humanos desde a conversao de Constantino
ao Cristianismo. Ao focar a categorizagio do negro a partir
do navio negreiro como também a constru¢do positivada da
consciéncia a partir do mesmo fato sdcio histérico que mudou
drasticamente a humanidade, indiretamente far-se-ia acredi-
tar que a historiografia do negro comegou no século XV.

O senhor Mandela é, por exemplo, um dos homens mais
admirados deste planeta, sua audiéncia simbdlica é incom-
parével, ela, portanto, ndo mudou em nada aos racismos
dos racistas do mundo, nao somente os mais virulentos,
mas também os mais hipdcritas e insidiosos. Para estas
personalidades internacionalmente mediatizadas, estrelas
de cinema, da musica, grandes pensadores internaciona-
Imente conhecidos, ministros e secretarios de estados,
governadores de federagdes, os deuses do esporte, estdo
tdo admirados pelos mais racistas que os outros admira-
dos, (¢ o que se poderia chamar de a logica ou a sindrome
dos gladiadores e dos mercenarios, admirados e odiados), e
nao modificaram nada nas mentes doentes. [...] Neste caso
do senhor Mandela, como no caso de vocés, o simbolo se
eleva, portanto, capital, ndo somente pela razdo que ele
pode diretamente mudar as coisas, mas porque ele permite
apontar intensamente tudo aquilo que foi e que poderia ter
ainda de doentio e de insuportavel nas relagdes entre hu-
manidades, todas as vezes que elas se agregam em corpo
coletivo. (EDOUARD GLISSANT, PATRICK CHAMOI-
SEAU, 2009, p. 13-14 - Tradugéo livre do autor)

Tentei ao longo da minha reflexdo mostrar como ao longo
da historiografia do ser humano/de uma raga humana uni-
ca e como o Ocidente ao criar os novos mapas das religides
monoteistas (Judaismo-cristianismo e depois Cristianismo)
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criou automaticamente a principal Raga, as principais Linguas,
as principais Culturas e Civilizagdes, os principais espagos
geograficos da racionalidade, da beleza, da humanidade. E ao
longo de séculos, o mesmo Ocidente e os pensadores ocidental-
izados do Novo Mundo e as novas ciéncias fizerem drduos tra-
balhos de colonizagdo mental para o deslocamento ideoldgico
dos mapas tornarem-se emocionalmente, mental, psicologica-
mente e epidermicamente naturalizado e erigido em verdades
candnicas. Concordo com Jack Goody (2006) quando sustenta
que os cientistas sociais sempre trataram perifericamente a im-
portancia das praticas religiosas na vida cotidiana das pessoas
e também dos Estado. Foram elas que balizaram e langaram as
bases candnicas das categorias negativadas dos ndo brancos e
sobretudo do Negro e do Indio. De tal forma que os trabalhos
sobre a tomada de consciéncia negra passaria inevitavelmente
pela apreensio do papel desempenhado pelo cristianismo be-
licoso nascido da conversdo de Constantino mas ao mesmo
tempo a desconstrucao das ragas criadas a partir disso obriga
a partir dos primeiros mapas do Judaismo, do Jardim de Eden,
do exilio de José, Maria e do menino Jesus Cristo mas também
dos progressivos deslocamentos dos mapas do Cristianismo
na Africa Oriental (caso da Etiopia) e da Africa do Norte e
ao longo do deserto do Saara, dos primeiros martirios cristios
africanos e finalmente apreender analiticamente as diferengas
entre o Cristianismo imperialista do Ocidente como diria On-
fray e o cultuado no continente africano.

Diante disso, fica claro que nédo se poderia apreender ana-
liticamente as estruturas sociopoliticas, ideoldgicas, emocio-
nais, psicoldgicas, juridicas, culturais, econémicas, filoséfi-
cas, econdmica e tecnoldgicas da modernidade ocidental e a
ocidentalizacdo do mundo sem analisar conjuntamente com
a nova histéria ideoldgica da construcdo identitaria do negro
e sobretudo do branco. A histéria do negro nesta conjuntura
e as configuracdes feitas pelo Ocidente é a histéria do mun-
do cujas estruturas foram inauguradas bem antes do século
XV contrariamente ao que bem salientou Tony Martin como
também muitos outros pensadores do Mundo Atlantico e da
Africa Atlantica. E importante mencionar que muitos intelec-
tuais e as liderangas dos movimentos sociais negros tenderem
e ainda tendem a focar suas lutas exclusivamente nos efeitos
negativos desta “raga” negra sem mostrar que suas lutas vis-
am na realidade colocar o Estado nos trilhos da democracia, e
sobretudo evitar futuras instabilidades sociais, politicas até re-
ligiosas da nagdo decorrentes do escalonamento da cidadania
na base das crengas sobre a hierarquiza¢do das “racas”

No més de agosto de 2017, a UNESCO convocou um
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semindario internacional para discutir o papel que as Ciéncias
Humanas devem desempenhar para salvar a Humanidade e o
Humanismo. A histdria do livro de Amadou Hampaté Ba traz
no seu livro — Il n y a pas de petites querelles — se enquadra
perfeitamente no que diz respeito aos cuidados que devemos
observar quando se trata de identidades estanques.

Antes de viajar, um senhor chamou o seu céo e lhe ordenou
de tomar conta da sua mae doente. Ficar em frente da porta da
casa e ndo deixar ninguém entrar para atrapalhar o seu des-
canso. Ndo demorou e o cdo percebeu que havia um lagarto
fazendo barulho dentro de casa. Vendo o cavalo passar, o cdo
lhe chamou e pediu para este entrar e retirar o lagarto dentro
de casa. O cavalo diz: “eu puro sangue, ndo me meto com isso,
ndo é da minha conta. Isso é o trabalho de um cio” e contin-
uou o seu caminho. Apareceu, um bode e o cdo fez 0 mesmo
pedido e foi esnobado pelo mesmo. E finalmente, um galo que
teve a mesma reagio de que os outros membros da familia.
De repente, o lagarto despencou e caiu e derrubou a lampa-
da que quebrou e o fogo se espalhou rapidamente e a mie do
dono da casa teve o corpo profundamente queimado. Quando
o médico chegou, diz que precisaria das penas do galo para
tratar a mulher. As pessoas pegaram aquele galo e mataram
para poder fazer o tratamento, mas a senhora nao resistiu aos
ferimentos e morreu. Antes de ser morto, o galo falou: “Se eu
tivesse feito o que o cio pediu nio estaria agora nesta situagéo.”
Apds uma rapida reunido, decidiu-se ir avisar o filho do falec-
imento da méae. Um rapaz foi chamado e saiu disparado com o
cavalo. Fez a ida e a volta sem deixar o cavalo descansar. Quan-
do voltou, desceu do cavalo que caiu no chio de tio cansado.
No dia do enterro, precisava matar o bode. Cada membro da
familia repetiu a mesma frase que a do galo.

Mas o que Ba pretendia trazer como debate com esta
histéria? Cada histéria possibilita vérias interpreta¢des, isto
¢, seguindo nossa analise sobre a consciéncia negra no Brasil,
diremos que o conto aponta os perigos que corre um Estado,
uma Nagdo quando cria condi¢des para que os seus membros
ndo consigam transitar com leveza de uma consciéncia iden-
titaria a outra. Mas para que os cidaddos possam transitar de
uma identidade a outra, seria preciso que o ensino formal da
historia da Nagdo coloque no mesmo patamar as contribui¢es
de cada grupo componente da identidade nacional.

Ora, quando mergulhamos atentamente nos interessantes
trabalhos de Ciro Flamarion Cardoso que formou mestres e
doutores sobre histdria classica, vemos que ele trabalhou com
os mapas do mundo ocidental que retirou o Egito Faradnico
do continente africano para p6-lo num continente ideologica-
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mente fantasiado: O Oriente Préximo. Com isso, o professor
que deveria ser um educador preocupado em néo hierarquizar
as histdrias e sobretudo ndo consolidar e legitimar a branqui-
dade num pais erigido das brutalidades coloniais acabou sen-
do um dos maiores idedlogos da negagao das contribui¢des do
continente africano na civilizagdo da humanidade. E impor-
tante salientar que Ciro ndo é o inico porque os grandes “es-
pecialistas” da escraviddo no Brasil e da histéria das Américas
nao conseguem nos seus trabalhos estabelecer a estreita relacao
entre a escraviddo e o surgimento do capitalismo. Isso faz com
que, os brasileiros negros tenham a vergonha da histdria dos
seus ancestrais e 0 ser negro passa a ser um peso vergonho-
so. Mergulhando nos programas de Ciéncias Sociais, a con-
statacdo é a mesma. Apoiando-se nos conteiidos das ciéncias
humanas no Brasil, fica claro que os professores universitarios
seriam os primeiros artesdos que fornecem matérias primas
para a confec¢do mental, epidérmica, psicoldgica e psiquica
das identidades estanques e a0 mesmo tempo dos complexos
de inferioridade e baixa-estima'’.

A consciéncia negra sera de uma grande contribuicdo caso
seja canalizada para as transformacdes profundas sociopoliti-
cas e juridicas levando as autoridades a mudar as estruturas
arcaicas do Estado, protetoras das zonas de conforto da bran-
quidade. A mesma consciéncia, porém, adivinhara apds uma
educagido formal inclusiva desde a maternidade até a univer-
sidade e apontando a consciéncia branca de que todos os seus
privilégios naturalizados constituem um tremendo perigo
para o bom funcionamento de uma sociedade democratica.
Contudo, a mesma consciéncia poderia vir a se tornar um
perigo a nacdo, caso va na mesma direcdo que a eternizada
consciéncia branca. Bem trabalhada e usada, a consciéncia “ét-
nica” ou etnicizada pode ser uma grande alavanca para uma
melhor democracia. Para salvar a humanidade e o humanis-
mo, como vem a Unesco procurando as solug¢des, seria impor-
tante recolocar os tragados dos mapas das religides monoteis-
tas judaico-cristas propositalmente deslocados para a Europa
Ocidental.

As atitudes da minha colega e da aluna com os seus guias
me fazendo acreditar que o continente africano é exclusiva-

mente um continente de praticas religiosas “animistas”, po-

10 Ao ler atentamente o livro de Marina de Mello e Souza — Reis negros no
Brasil escravista. Historia da festa de coroagao de rei Congo - vai ficando
claro que o cristianismo chegou na Africa com os portugueses. Ela passa
completamente em siléncio os longos séculos do cristianismo na Africa
como bem salientou Arnaud Dominique. Como explicar isso do trabalho
de Marina? Sera que se esqueceu, como esquecerem Thompson e Eric, o
caso da formagdo da classe operaria na Inglaterra e das revolugdes?

liteistas, ndo seria a visdo de um continente eminentemente
idealizado, mas ao mesmo tempo a materializagdo de um
profundo desconhecimento das contribui¢des do continente
africanos e dos africanos na civilizagdo da humanidade? Nio
seria ai que morram os perigos neste tipo de consciéncia neg-
ra muito mais danosa para os préprios membros da comuni-
dade implicada? A salvagdo da comunidade e do Estado nio
decorreriam de uma consciéncia negra focando o resgate do
humanismo e da humanidade?
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ESTETICA DO CABELO AFRO: SALAO BELEZA COMO
UMA FORMA DE IDENTIDADE NA COMUNIDADE DE
SAO SEBASTIAO/DF

AESTHETICS OF HAIR AFRO: BEAUTY SALON AS A
FORM OF IDENTITY IN THE COMMUNITY OF SAO
SEBASTIAO/DF

Resumo: Este trabalho traz os resultados do projeto de pesquisa de PIBIC-
EM: Estética do Cabelo Afro: Saldo de beleza como uma forma de identidade
na comunidade de Sao Sebastido/DF, realizado entre agosto de 2016 e agosto
de 2017, que teve como objetivo geral investigar a questao da identidade negra
na R.A. de Sdo Sebastido, a partir da estética do cabelo afro. Falar de estética
negra é falar de identidade, de beleza negra, de cultura e de maquiagens cor-
porais. Trabalhar e afirmar a estética afro brasileira é dialogar com o corpo dos
sujeitos como forma de poder e reconhecimento, enfatizando o orgulho de
pertencimento. Logo, representa um caminho onde nenhuma ditadura capilar
tome espago, proporcionando assim a liberdade das estéticas capilares. Assim,
¢ necessario dialogar com a questdo da identidade e como essa categoria de
analise é importante para reconhecer as questdes étnico-raciais, valorizar e
empoderar uma populagéo historicamente discriminada, visto o processo de
desenvolvimento emergente do pais e da inser¢do de sujeitos historicamente
excluidos nos espagos publicos.

Palavras-chave: afro, estética, identidade.

Abstract: This study presents the results of the PIBIC-EM research project: Aes-
thetics of the Afro Hair: beauty salon as a form of identity in the community of
Sao Sebastido-DE held between August 2016 and August 2017, to investigate the
issue of black identity in the Sdo Sebastido RA, from the aesthetics of Afro hair.
To speak about black esthetics is to speak of identity, of black beauty, of culture
and of corporal makeup. To work and affirm the Afro Brazilian aesthetic is to
dialogue with the subjects’ bodies as a form of power and recognition, empha-
sizing the pride of belonging. Therefore, it represents a path where no capillary
dictatorship takes space, thus providing the freedom of hair aesthetics. Thus, it
is necessary to dialogue with the question of identity and how this category of
analysis is important for recognizing ethnic-racial issues, valuing and empow-
ering a historically discriminated population, given the emergent development
process of the country and the insertion of historically excluded subjects in the
public spaces.

Keywords: afro; aesthetics; identity.
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O Distrito Federal tem seu espago dividido em Regides
Administrativas (RA), entre as quais Sdo Sebastido, que se
desenvolveu a partir do comércio de areia, cerdmica e olarias,
direcionado a construgio da capital federal. A Regido Admin-
istrativa de Sdo Sebastido estd geograficamente préxima de
Brasilia, principal centro urbano do DF, e ainda das RA Lago
Sul e Jardim Botanico, que possuem uma alta renda per capi-
ta. Com o passar do tempo, a configuragdo social, econdmica,
ambiental e cultural de Sdo Sebastido, foi adquirindo outros
contornos.

Sdo Sebastido apresenta, segundo a Pesquisa Distrital por
Amostra de Domicilios (PDAD, 2013), uma populagdo esti-
mada de 97.977 mil habitantes, distribuidas entre as seguintes
faixas etdrias: 28,88% tém até 14 anos de idade; 20,18% dos ha-
bitantes entre 15 e 24 anos; 48,83 % entre 25 e 59 anos, 6,11%
dos habitantes tém 60 anos ou mais. A maioria da populacao
de Sdo Sebastido é do sexo feminino 52%, a faixa etdria entre
21 e 60 anos incompletos é composta por 53% da populagio,
17% esta entre 6 e 15 anos e 5% sdo idosos (CODEPLAN,
2013). Sdo Sebastido ¢ uma das Regido Administrativa classifi-
cada com alto grau de vulnerabilidade social.

Segundo Departamento Intersindical de Estatistica e Es-
tudos Socioecondmicos (DIEESE, 2010), o conceito de vul-
nerabilidade social adota a defini¢io proposta no Programa
Nacional de Assisténcia (PNAS/2004), onde a populagdo vul-
neravel é delimitada sempre no contexto familiar, mediante
9 combinagdes excludentes de atributos relativos, principal-
mente, a renda per capita, tamanho, tipo, chefia e composigao
da familia. O indice de vulnerabilidade social de Sdo Sebastiao
é de 52,6%, e esse risco social estd concentrado em maior per-
centual no Residencial Oeste 57,6%.

Na pesquisa do DIEESE, grupos de populagdo vulneravel
que compuseram o indice da RA foram o Grupo II (familia com
renda familiar per capita inferior a um quarto de salario-min-
imo), Grupo IV (familia na qual ha uma mulher chefe, sem
conjuge, analfabeta e com filhos menores de 15 anos) e Grupo
VII (familia na qual hd uma pessoa com 4 a 14 anos que ndo
estude). De acordo com o nivel de renda Sdo Sebastidao estad
entre as regiées com menor nivel no Distrito Federal.

Sugere-se que a vulnerabilidade social da RA de Sao Se-
bastido ocorra devido a exclusio social, de jovens e adultos,
e por sua voz inativa sobre os descasos. O expressivo contin-
gente de jovens existentes no conjunto geral da populagio,
somado ao aumento da violéncia e da pobreza e ao declinio
das oportunidades de trabalho estio deixando a juventude
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sem perspectivas para o futuro, sobretudo o segmento que esta
sendo vitima de situagdes sociais precarias e aquém das ne-
cessidades minimas para garantir uma participagdo ativa no
processo de conquista da cidadania (UNESCO, 2002.)

A juventude negra é uma populagdo historicamente vul-
neravel, discriminada e marginalizada, sendo frequentemente
associada a criminalidade e a pobreza. A falta de acesso a bens
e servicos evidentemente deixa esse grupo a mercé da forga
de vontade individual e da resiliéncia ao lidar com os entraves
impostos pela organizagdo social. Essa vulnerabilidade tor-
na-se maior quando os jovens sio negros — pretos e pardos -,
os quais compdem 59,1% do total de jovens no Distrito Fed-
eral. Segundo dados da CODEPLAN (2013), Os maiores per-
centuais de jovens negros estdo na SCIA/Estrutural (79,5%),
SIA (72,4%), Sao Sebastido (71,8%), Varjao (70,5%) e Paranoa
(70%), ndo coincidentemente regides conhecidas por sua baixa
renda. As que tém menores percentuais, por sua vez, sio Lago
Sul (25%), Sudoeste/Octogonal (29,1%), Lago Norte (31,2%),
Brasilia (34,4%) e Jardim Boténico (36,5%).

A partir dessa contextualizagdio demografica, percebe-se
que a referida RA apresenta alto indice de vulnerabilidade
social. Reconhece-se que o conceito de vulnerabilidade social
carece de muito mais discussao e validagdo empirica além de
confronto com outros conceitos - como segregacio socioespa-
cial, pobreza e exclusio social - utilizados na literatura desde
os anos de 1970, por especialistas de varias dreas nos estudos
sobre as condi¢des de vida e alternativas de sobrevivéncia da
populagdo nas grandes cidades brasileiras (CUNHA et. al,
2006).

Deste modo, pesquisar a categoria identidade, a partir da
estética do cabelo afro na RA de Sdo Sebastido representou
um campo fértil de investigacdo social e cultural, uma vez
que a identidade assume um papel importante na sociedade
atual pois é construida e reconstruida cotidianamente, por
meio da histéria, da diversidade cultural, da miscigenagio
que esta intrinsecamente entrelacadas com a memoria de um
povo e, consequentemente, com as questdes culturais, sociais,

econdmicas e espaciais.

Logo, tratar de tematicas como a estética do cabelo ¢ dia-
logar com corpo substantivado de histdria, de resisténcia, de
poder e reconhecimento, com conceitos e preconceitos nas
diferentes formas de pertencimento. O projeto que originou
esta Iniciacdo Cientifica teve como objetivo fomentar a dis-
cussdo a respeito da identidade negra por meio da estética do
cabelo afro.
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A estética afro produz e reproduz o papel da memoria
histérica dos povos de civilizagoes africanas logo, falar de es-
tética negra ¢ falar de identidade, de beleza negra, de cultura
e de maquiagens corporais. Trabalhar e afirmar a estética afro
brasileira é dialogar com o corpo dos sujeitos como forma de
poder e reconhecimento, enfatizando o orgulho de pertenci-
mento.

A juventude negra compde 59,1% do total de jovens do
Distrito Federal, e mesmo sendo a raga predominante, ainda
assim é uma popula¢do historicamente vulneravel, margin-
alizada e discriminada. Investigar essas questdes raciais por
meio da estética afro nos remeteu a uma problematica que diz
respeito também a liberdade que cada individuo possui para
escolher a sua identidade.

Nas pesquisas de campo realizadas, que teve como objetivo
geral investigar a questdo da identidade negra na R.A de Sao
Sebastido, a partir da estética do cabelo afro e, como objetivos
especificos, analisar a influéncia eurocéntrica no processo da
construcdo da estética negra no Brasil, levando em consid-
eragdo os aspectos econdmicos, sociais e culturais, regionais;
interpretar os fundamentos da decisdo pela estética do cabe-
lo afro em Séo Sebastido; discutir a questao da estética negra
dentro do campus Sdo Sebastido em relagdo com a comuni-
dade da R.A. e mapear os saldes afros em Sdo Sebastido.

Durante o trabalho de campo foi possivel perceber que os
saldoes que tratam da estética do cabelo afro sao escassos. A
maior parte dos profissionais sdo especializados em modificar a
estética afro: fazer alisamento ou colocar trancas e dreadlocks.
Esse fato esta intrinsecamente ligado ao contexto historico da
populacdo negra que sempre foi discriminada pelos tragos
diferentes do padrao europeu estabelecido. Vale ressaltar tam-
bém a questdo de género; a procura por cuidados nos saldes de
beleza é realizada majoritariamente por mulheres.

Entretanto, os homens também foram entrevistados du-
rante a pesquisa, foi possivel apreender que a autoestima de
homens ¢ pouco discutida, quando se trata da estética do ca-
belo afro, assim é importante destacar que homens também
precisam ter sua autoestima valorizada quando se trata da
questdo estética, conhecer, debater e dar voz para esse grupo
é um importante caminho de resisténcia politica, de autocon-
hecimento e aceitagdo da populacdo negra em relacdo a sua
identidade, portanto, representa uma constru¢do coletiva de
individuos empoderados.

Os procedimentos adotados se estabeleceram a partir das

leituras tedricas e entrevistas com os alunos do ensino médio

integrado do Instituto Federal de Brasilia, campus Sdo Se-
bastido/DFE. Através da validacio do questiondrio utilizando a
base de dados spss®, foi possivel obter dados sociodemograf-
icos de um grupo de estudantes. O embasamento tedrico
adquirido nos auxiliou no desenvolvimento do questionario
realizado com uma parcela dos alunos do campus. Os alunos
selecionados para responder tal questiondrio foram escolhidos
a partir da estética do cabelo principalmente os com cabelos
cacheados, crespos, alisados ou ndo, para que houvesse uma
ligacdo clara entre o projeto e os questiondrios aplicados.

Nos questiondrios foram construidas nove variaveis, duas
correspondem a dados sociodemograficos, valorizando-se o
sexo e a idade. O sexo foi validado por categorias nominais
com respostas fechadas e a idade foi de frequéncia aberta. As
outras variaveis compreendem as seguintes perguntas: Vocé
gosta do seu cabelo? Como vocé aprendeu a gostar do seu ca-
belo? Vocé j4 alisou seu cabelo alguma vez? Mudar a estética,
muda a visdo de si mesma?

No grafico abaixo representa a variavel idade:

Idade

| B
B 6
17

No préximo grafico podemos observar que a porcentagem
de pessoas que responderam que gostam do préprio cabelo é
ligeiramente maior que o contrario.
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No grafico abaixo, 60% dos entrevistados ja alisaram o cabelo:

A familia e a midia, apesar de exercerem um importante
papel na formagéo da identidade social, nesse caso, nio se so-
bressaem como protagonistas responsaveis pelo processo de
aceitagdo e aprovagio da estética dos entrevistados.

Nesse sentido, a questdo levantada diz respeito ao modo
que cada entrevistado se vé de acordo com as mudangas na
estética do cabelo.
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Além dos questionarios também foram realizadas oficinas
que trataram da estética afro e de todo o contexto histérico.
Tais oficinas foram custeadas pela verba de custeio que recebe-
mos do CNPq. Esse programa nos deu a oportunidade de nao
s6 falar, mas debater com a comunidade o papel que a pop-
ulagio negra exerce, histdrica, cultural, econdmica, politica e
socialmente na sociedade Brasileira.
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O que conseguimos observar a partir dos dados é que pro-
mover tal debate acerca da identidade negra é estimular o con-
hecimento de uma populagdo que por muitas vezes ndo com-
preende o importante papel de resisténcia existente na estética
representada por este projeto.

Do ponto de ponto de vista da bolsista e como integran-
te ativa do projeto, a estudante realizou leituras, dialogos e
pesquisas de campo, capacitando-se para a realizacdo dos
questiondrios, seminarios e oficinas que cercam toda essa
problematica ligada a identidade negra e ao seu contexto
histérico.

Incentivar esse debate e fazer parte deste projeto fez com
que as experiéncias pessoais em relagdo a estética afro viessem
a tona, nas palavras da prdpria estudante: ‘fazendo com que eu
percebesse o papel de resisténcia que o meu cabelo e a minha
raca exercem na sociedade .

E importante salientar que, segundo a estudante, seu senso
politico foi modificado apds identificar o papel atual da pop-
ulagdo negra ndo s6 na R.A. Sdo Sebastido, mas na sociedade
brasileira. Apds a execu¢do deste projeto, a estudante pode
compreender melhor o papel imposto a uma mulher negra em
nossa sociedade. Para a estudante: "O valor agregado a minha
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capacidade intelectual é de suma importincia para o modo
que me porto nos meios sociais, para perceber também as sut-
ilezas do preconceito racial".

Nesse sentido, o interesse que o projeto proporcionou as
pesquisadoras fez com que as pesquisas e os temas que abor-
dam tal assunto e toda sua totalidade de problemas se tornem
cada vez mais oportunos e indispensaveis para o progresso do
desenvolvimento social e politico.
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RACISMO E PROPAGANDA NO BRASIL

RACISM AND PROPAGANDA IN BRAZIL

Resumo: Seja nas relagdes interpessoais e nos espagos publicos, em episédios
ou nas grandes cifras, o racismo ecoa em nosso cotidiano. Nao muito diferente
das tendéncias antigas, hoje o racismo continua afetando os negros em suas
individualidades, violando direitos humanos, de modo sistémico e em todas as
esferas de suas vidas. Néo é diferente com a publicidade. Individuos negros sao
responsavel por consideravel circulagdo de dinheiro no mercado e constituem
boa parte dos pequenos empreendedores, mas aparecem em poucos comerci-
ais e sdo retratados em condi¢do de rebaixamento. A sociedade de consumo
cristaliza valores que inferiorizam os individuos negros por meio de duas es-
tratégias: 1) reduzindo sua presenca nos comerciais e 2) associando os poucos
presentes a determinados estereétipos. Frequentemente, estes individuos sdo
retratados como representantes das classes populares ou associados ao ridi-
culo, ao exdtico, a corporeidade e a sexualidade. Nos ultimos meses tém sido
recorrentes denuncias de propagandas racistas nas redes sociais, como Face-
book, Instagram e Twitter. Com efeito, a propaganda brasileira deixa muito a
desejar se o assunto for mostrar que pessoas negras “existemy’, sdo “bonitas” e

PRI
valiosas™
Palavras-chave: Racismo; publicidade; consumo; empreendedorismo;

Abstract: In the personal relationship and in public spaces, at small facts and
at big social data, racism is present in our cotidian. As in the past, racism affect
black people and their individuality today, violating human rights in a sistematic
base. It is not different with puclicity. Black people are responsible for an import-
ant circulation of money at the market and are an important part of the enter-
preneurship, but they are represented in a few adverts and throug prejudiced
images. These black woman and man are always represented as member of poor
class or associated with ridiculous, exotic and sexual themes. In the last mounths,
there are several denounces fo racist propaganda at Facebook, Instagram and
Twitter. Historicaly, Brazilian propaganda has not been abble of show that black
people "exist", are "beautiful” and "valued".

Keywords: Racism; publicity; consumption; entrepreneurship;
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Seja nas relagdes interpessoais, nos orgios publicos, na
cultura ou na publicidade, o racismo ecoa em nosso cotidi-
ano'. Apesar das a¢des afirmativas, resultantes das lutas dos
movimentos negros, que agem no sentido de uma valorizagdo
da identidade negra e buscam incluir povos historicamente
excluidos, sdo varias as formas do racismo atuar. Este artigo
resultou da vontade e incomodo de dois pesquisadores negros
com a forma como o racismo tem se configurado nos meios
publicitdrios. Ndo somos especialistas no tema, tampouco in-
diferentes a questao racial no Brasil.

O século XX foi marcado por uma politica imigracionista,
de carater miscigenatorio, pautado pela negagio do “outro’, na
busca de identificar o brasileiro; nesse mesmo periodo e no in-
icio do século XXI, verifica-se também a ressignificacdo deste
passado, com politicas de enfrentamento ao racismo, a pos-
itivagdo da identidade negra, a¢des de grupos engajados em
sua dentncia, ainda que a discriminagéo e atos segregadores
persistam (SOUZA apud PANTOJA; ROCHA, 2004).

Nos ultimos meses tém sido recorrentes denuincias de pro-
pagandas racistas nas redes sociais, como Facebook, Instagram
e Twitter. Tais redes tém representado um espago importante
de discussio a respeito do racismo e vem dando visibilidade
a atuacdo dos movimentos negros em diferentes perspecti-
vas, na escrita de blogs, sites que abordam a questdo racial,
matérias jornalisticas, criticas a comentdrios de teor racista e
etc. E assim que parte do movimento tem atuado no sentido
de desenvolver politicas de enfrentamento ao racismo no con-
texto politico atual.

No que se refere as dentincias motivadas por campanhas
publicitarias de teor racista, verifica-se que sdo comerciais que
ndo foram pensados sob a 6tica de quem sofre racismo. Os ne-
gros sdo responsavel por consideravel circulagio de dinheiro
no mercado e constituem boa parte dos pequenos empreend-
edores?, mas aparecem pouco nos comerciais e sao retratados
na sombra de uma modelo branca ou numa condigdo de re-
baixamento.

Estas tendéncias representam o preconceito racial eviden-
te na sociedade e mesmo nas campanhas publicitdrias. Nas
propagandas dos séculos XIX e XX, é comum encontrarmos
anuncios que associam o cabelo crespo ao ‘bombril, como a
“krespinha — esponja de ago” (1952) e/ou demonstram garo-
tos negros sendo “alvejados” por “chlorinol” (1890) ou “sabado

1 Quando falamos de racismo pensamos em relagdes de poder, na negagao
da condi¢ido humana do outro, em razédo da cor de sua pele.

2 Disponivel em https://exame.abril.com.br/pme/negros-ja-sao-maioria
-entre-empreendedores/. Acesso em: 05 nov. 2017.

fairy” (1900) afim de tornarem-se “negros brancos”™.

Nio muito diferente das tendéncias antigas, hoje o racismo
continua afetando os negros em suas individualidades, violan-
do direitos humanos, de modo sistémico e em todas as esferas
de suas vidas. Uma das mais recentes dentncias envolvendo
campanhas publicitarias racistas, por exemplo, foi a do lanca-
mento do papel higiénico Personal Vip Black, produzido pela
Santher. Protagonizada pela modelo branca Marina Ruy Bar-
bosa, a propaganda apresentou um papel higiénico preto com
o slogan do movimento “Black is beautiful”. Criado nos anos
1960 por ativistas, artistas e intelectuais negros, 0 movimento
Black is beautiful lutou contra a ideia de que as caracteristicas
naturais dos individuos negros como o nariz, a cor da pele,
o cabelo e outros tracos fossem associados ao feio. O escri-
tor Anderson Franca foi um dos que revelou indignacdo em
relagdo a campanha. Comenta o autor:

Black is beautiful é o nome de um movimento criado por
intelectuais e artistas afro-americanos na década de 1960,
que influenciou de forma definitiva o pensamento de mil-
hées de outras pessoas pelo mundo. Nas periferias e sub-
urbios, esse movimento ndo s6 é uma referéncia como ¢
um estado de espirito. Se vocé digitar “black is beautiful”
em qualquer lugar do mundo, vocé encontrara referéncias
a Angela Davis, Malcolm X, o Partido Panteras Negras para
autodefesa, Fela Kuti, James Baldwin, Nina Simone, mas
ndo no Brasil.*

Apos receber criticas, a empresa Santher abandonou o
slogan com um pedido formal de desculpas por associar a
campanha a uma frase adotada pelo movimento negro, posi-
cionamento muito comum entre as companhias acusadas de
racismo. As empresas desculpam-se publicamente, retiram
slogans, videos publicados em rede nacional, na tentativa de
silenciar e/ou ‘apagar’ a estrutura racista que nos cerca. Na
pratica, a empresa evita assumir e discutir o seu racismo de-
pois de ter ganhado visibilidade com a “polémica”. Entretanto,
faz-se necessario entender que “por tras de muitos elementos,
simbolos, costumes que foram sendo apropriados ao longo dos
séculos, existe uma histdria de imperialismo, colonialismo e
genocidios™, que é pouco comentada na midia. Esta, ao con-
trario, desconhece a histéria dos movimentos negros e os clas-

3 Disponivel em http://www.propagandashistoricas.com.br/2015/01/cinco
-propagandas-antigas-racistas.html. Acesso em: 03 nov. 2017.

4  Disponivel em https://gl.globo.com/economia/midia-e-marketing/noti-
cia/apos-acusacao-de-racismo-marca-abandona-slogan-blackisbeautiful
-para-papel-higienico-preto.ghtml Acesso em: 27 out. 2017.

5 Disponivel em https://www.geledes.org.br/stephanie-ribeiro-afinal-o-
que-e-apropriacao-cultural/ Acesso em: 27 out. 2017.
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sifica como radicais e agressivos no combate a propagandas de
cunho racista.

Figura 1 - pega publicitaria do papel higiénico Personal

Reproducéo de peca publicitaria do papel higiénico Personal
Vip Black, da Santher.

Outro exemplo recente da forma como o racismo atua nos
meios mididticos foi o antincio da Dove, empresa de itens de
higiene e sabonetes. Em trés segundos, o anincio do sabdo
liquido mostra uma mulher negra que tira uma camiseta para
revelar-se branca, tornando-se uma segunda mulher. A pro-
paganda foi transmitida na pagina do Facebook da Dove, nos
EUA e, por sugerir a ideia de que o negro ¢ sujo e indesejavel
e representd-lo numa condigdo de desprestigio social, rece-
beu duras criticas tanto dos movimentos negros organizados
quanto de individuos revoltados com a forma como as mul-
heres negras foram retratadas na propaganda. A Dove retirou
a propaganda do ar e difundiu um pedido oficial de desculpas
afirmando que erraram e se arrependeram profundamente
com as ofensas causadas.

Mas o que estaria por tras do reforco de propagandas como
essa da Dove, abertamente preconceituosa, num contexto de
duro combate ao racismo? Afinal, passados todos esses anos
de debate e positivacdo da identidade negra como a pele neg-
ra pode ainda ser vista? Percebe-se que ha uma tendéncia na
publicidade de rebaixar grupos minoritarios, como os negros,
para chamar a aten¢do do grande publico. Pelos comerciais
retratados, dois deles sinalizados acima, existe um culto ao
clareamento da pele e a naturalizagio da superioridade da pele
clara. E isso mesmo em um contexto de afirmacido de identi-
dades.

Mas a intérprete negra do comercial recusou o perigoso e
estereotipado papel de vitima a ela reservado pelas criticas do
publico e pelo pedido de desculpas da Dove. Lola Ogunyemi
declarou ter crescido consciente da opinido geral de que mul-
heres de pele escura seriam mais belas se fossem mais claras,
opinido alimentada pela industria da beleza e seu longo histéri-
co de apresentar modelos brancas como padréo estético.

Figura 2 - Instantaneos extraidos do video veiculado pela Dove

Instantineos extraidos do video veiculado pela Dove no Facebook.

Conhecendo o efeito desta “narrativa opressiva” sobre si e
diferentes mulheres, encarara sua participa¢io no comercial
e a proposta da Dove como a oportunidade de mostrar que
mulheres negras “existiam’, eram “bonitas” e “valiosas” A ex-
periéncia com a equipe de gravagdo fora positiva e as mod-
elos entenderam que o objetivo era mostrar que todas as peles
mereciam gentileza. “Se eu tivesse a mais rapida percepcdo de
que seria representada como inferior, seria a primeira a dizer
ndo’, declarou Ogunyemi.

A modelo britinica de origem nigeriana afirmou que os
anunciantes precisam sair da superficie e considerar de fato o
impacto de suas imagens sobre grupos marginalizados como
mulheres negras. Mas acrescentou que houve também ma in-
terpretagdo do comercial por parte de um publico com justifi-
cadas suspeitas contra a Dove, acusada de ja praticar racismo
em peca publicitdria de 2011. A modelo concordou com o pe-
dido de desculpas da Dove, mas lamentou que o grupo nio
defendesse sua proposta criativa e a decisdo de incluir uma
modelo negra na campanha®. Apesar da arguta e cuidado-
sa manifestacio de Ogunyemi, suas préprias palavras foram
traduzidas de modo maniqueista por muitos sites de noticias
brasileiros, o que repde o problema do racismo nos meios de
comunicag¢do. Alguns portais sugeriram que ela negou a ex-
isténcia de racismo no comercial’, enquanto outros deram a
entender que ela declarou ter sido enganada e ter se arrependi-
do de participar do antncio®. Sdo apropriagdo como estas que

6 Ogunyemi, l. I am the woman in the ‘racist Dove ad’ I am not a victim.
Publicado em: https://www.theguardian.com. Acesso em: 01 nov. 2017.

7  ‘Néo sou vitima, diz modelo que fez campanha da Dove acusada de ser
racista. Publicado em: https://gl.globo.com; Nao sou vitima, diz modelo
de polémica campanha da Dove. Publicado em: http://veja.abril.com.br.
Acesso em: 01 nov. 2017.

8 Modelo de propaganda racista diz que foi enganada: “Vai contra o que
acredito. Publicado em: http://www.diariodepernambuco.com.br. Acesso
em: 01 nov. 2017.
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dificultam a articulagéo de debates e propostas que incluam a
comunidade negra e suas pautas na midia. Elas distorceram a
esséncia do pronunciamento de Ogunyemi’.

Com efeito, a propaganda brasileira deixa muito a desejar
se 0 assunto for mostrar que pessoas negras “existem’, sdo “bo-
nitas” e “valiosas” Em 1988, ano do centenario da Aboligao,
a revista Propaganda publicou entrevista com publicitarios
numa reportagem sobre a auséncia de negros nos anuncios do
Brasil. Questionado, Clovis Calia reconheceu a pouca abertura
da publicidade aos negros, mas negou que isso se explicasse
por racismo. Em sua opinido, o problema é que o “preto am-
biciona as coisas do branco” e portanto era este que a publi-
cidade tinha como ponto de referéncia. J4 para Washington
Olivetto, a questdo era que o negro estava marginalizado eco-
nomicamente e a propaganda tendia a reproduzir o estere6ti-
po dos consumidores. Para Enio Minardi era uma questio de
clichés sociais, afirmando que a propaganda mostrava o que as
pessoas gostavam de ver. “Nos comerciais, as pessoas querem
se ver representadas como lindas, ricas, poderosas. E os pretos
sdo pobres, meu amor” (PIRES, 2015).

Entretanto, em 1997, a Grottera Comunicag¢des publicou
um estudo em que mostrou o potencial econémico da comu-
nidade afro-brasileira. Qual é o pente que te penteia? constatou
que, apesar de a publicidade ignorar os consumidores negros,
o Brasil possuia uma classe média negra consolidada com
uma renda anual de 46 milhdes de reais'. O estudo chamou a
atencdo da publicidade e dos meios de comunica¢do num pri-
meiro momento, mas seu impacto no médio e longo prazo foi
diminuto, como argumenta Carlos Augusto Miranda e Mar-
tins. Este pesquisador mostrou que em 1995 a participa¢io de
atores negros em comerciais foi de 5%, enquanto em 2000 o
nimero subiu para 10% e em 2005 para 13%. Ele argumenta
que este crescimento foi pouco, se for considerada a pressdo
de instituigdes publicas e movimentos negros na luta contra o
racismo. Miranda identifica uma preocupagio basica do setor
publicitario com a satisfacdo de certos desejos de consumo da

9  Alguns sites traduziram o artigo de Ogunyemi. “The Guardian “Nao
tinha ideia de que faria propaganda racista’, diz modelo da campanha
Dove. Publicado em: http://www.jb.com.br; “Eu sou a mulher do ‘antincio
racista da Dove. Eu nao sou uma vitima”. Publicado em: http://www.dia-
riodocentrodomundo.com.br. Acesso em: 01 nov. 2017. Uma boa matéria
sobre o assunto é: LIMA, J. D. As criticas a uma propaganda da Dove. E
o debate sobre racismo na publicidade. Publicado em: https://www.nexo-
jornal.com.br. Acesso em: 01 nov. 2017.

10 Qual é o pente que te penteia? Agéncia Grottera, 1997. Analisado em
MARTINS, C. A. M. “O mercado consumidor brasileiro e o negro na pu-
blicidade”. Gvexecutivo, v 14, n° 1, jan/jun 2015.

comunidade negra e com o atendimento pontual do discurso
antirracista. Mas para ele ndo ha comprometimento com os
direitos fundamentais e o tratamento igualitario para negros
e brancos, ou seja, com o combate real e direto ao racismo
(MARTINS, 2015).

Os nimeros mencionados sdo ainda diminutos se consid-
erarmos o poder de consumo da comunidade negra no perio-
do atual. De acordo com estimativas do Instituto Locomotiva,
feitas no final de 2016, os brasileiros negros mobilizariam 1, 62
trilhdes de Reais em 2017. “O Brasil negro seria o 11° pais do
mundo em populagio e 0 17° em consumo’, explica um rep-
resentante do Instituto. Muitos empresarios perdem a opor-
tunidade representada pelo Black Money por nio investigar no
didlogo com a comunidade negra. “As empresas preferem ser
racistas do que capitalistas’, opinou Raphaella Martins, duran-
te o II Férum Sim a Igualdade Racial, ocorrido em Sdo Paulo
em outubro de 2016 (NASCIMENTO, 2017).

A sociedade de consumo cristaliza valores que inferiori-
zam os individuos negros por meio de duas estratégias: 1) re-
duzindo sua presenca nos comerciais e 2) associando os pou-
cos presentes a determinados esteredtipos. Frequentemente,
estes individuos sdo retratados como representantes das class-
es populares ou associados ao exético, a corporeidade e a sexu-
alidade (BAIRON apud BATISTA; LEITE, 2011, p. 44).

Dennis de Oliveira observou que em 2010 a participagdo
de modelos negros em comerciais e matérias jornalisticas de
revistas ndo direcionadas ao publico negro foi de 9% nos Esta-
dos Unidos e de 8,7% no Brasil. Entretanto, o percentual bra-
sileiro é bem menor do que o estadunidense se for considerado
que a proporgdo de negros na populagdo estadunidense é de
15% e na brasileira de mais de 50%. Nos préprios comerciais
do Brasil ou dos Estados Unidos, os negros sao apresentados
s6s ou em minorias cercados por brancos, denotando a ideia
de um corpo estranho. Oliveira também chama a atengéo para
a frequente caracterizagdo de opgoes estéticas de mulheres ne-
gras como exageradamente sensuais. Algo que lembra outra
pratica comum: reduzir essas mesmas mulheres a objetos sex-
uais, num grau muito maior do que se verifica com mulheres
brancas. Isso ocorre mesmo em revistas erdticas para o ptblico
masculino. No caso da Playboy, a nudez das mulheres brancas
frequentemente é apresentada como a revelagdo da face ocul-
ta de pessoas que se destacaram em dreas ndo associadas ao
sexo. Ja a nudez das mulheres negras é apresentada como seu
principal atributo, enquanto outras qualidades sdo exaltadas
como um acréscimo a este atributo (OLIVEIRA apud BATIS-
TA; LEITE, 2011).
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Figura 3 - Comercial da Parmalat

Comercial da Parmalat em que aparece apenas um modelo
negro cercado por varios brancos

Um caso extremo de apresenta¢do do corpo negro como
ladico/artistico/exdtico e como objeto foi um comercial veicu-
lado pela cerveja Devassa em 2010. Na imagem, aparecem lado
a lado a taca e garrafa da cerveja e uma dangarina negra com
grande brinco, flor no cabelo e um ousado decote vermelho.
Encabegada pela frase “E pelo corpo que se reconhece a ver-
dadeira negra’, a imagem deixa clara a reduc¢do da esséncia do
individuo negro ao corpo, corpo este de uma dangarina enfeit-
ada e de decote, ou seja, alguém associado ao mundo do ludi-
co/artistico e, por meio de suas vestes e acessorios, ao exotico
e a sensualidade. A equiparagdo com a cerveja mostra que esse
corpo é acima de tudo um objeto de consumo (sexual), con-
forme Bairon (apud BATISTA; LEITE, 2011).

Figura 4 - Propaganda da marca de cerveja Devassa

Cartaz de propaganda da marca de cerveja Devassa.

De acordo com o estudo organizado por Kebengele Mu-
nanga (1996), entre as agdes que podem ser implementadas

para enfrentar os estere6tipos sobre o negro, construidos pela
sociedade e refor¢ados pela midia, estio a maior frequéncia na
representacdo do negro como construtor de cultura, a apre-
sentagdo do negro em situagdes que nao necessariamente es-
tdo ligados ao racismo e o esfor¢o em dissociar a histéria do
negro da escravidio e da selvageria. Silvia Nascimento (2017),
do site Mundo Negro, destacou os esfor¢os da Apple por oca-
sido da apresenta¢do do iPhone7 e iPhone7plus em setembro
de 2016. As fotos e os videos do evento traziam mais modelos
negros do que os comerciais de produtos populares brasileiros.
Meses antes, a empresa divulgara os esforgos do seu programa
de diversidade, ao mostrar que, de 2014 para 2016, o ntime-
ro de mulheres, negros e hispanicos saltou de 21% para 27%.
Um dos produtos mais aguardados, isto é, os fones sem fio, foi
apresentado através da imagem de um modelo negro.

Entretanto, inciativas importantes partem da prépria co-
munidade negra. Um exemplo é a HDA Models, agéncia que
trabalha exclusivamente com modelos negros em Sao Paulo.
Nascido em Alagoinhas, interior da Bahia, seu criador Helder
Dias destaca que no mercado da moda e publicidade a auséncia
de individuos negros ocorre nas passarelas e entre o conjunto
de profissionais qualificados para a preparagio e a realizagdo
de eventos. Dias critica ainda a tendéncias das empresas do
setor em tratar a diversidade racial como tendéncia contem-
poranea. “Se é o que o planeta esta dizendo a respeito e ele [0
mercado] ndo quer ficar de fora. Diversidade como tendén-
cia ¢ algo totalmente comercial”, denuncia o empresario. Ele
acredita que o equilibrio na representagdo de negros e brancos
vira do esfor¢o e do engajamento dos préprios profissionais af-
ros na causa da diversidade racial (FONSECA; PAIVA, 2017).

Outro exemplo importante é o publicitario Fabio Amaran-
te, criador da Compro ou Nao Compro, site em que 0s usuari-
os cadastram-se, enviam e analisam informag6es sobre empre-
sas que praticam ou ndo a diversidade. As trés areas principais
para a andlise sdo a propaganda, a equipe e contetido veiculado
pela empresa na Televisdo. Como observou Silva Nascimento a
proposito do site, inciativas como estas contribuem para que o
dinheiro da comunidade negra seja destinado a empresas que
reconhecam o potencial desse publico e esforce-se para dia-
logar com suas demandas especificas (NASCIMENTO, 2017).

Portanto, torna-se necessario evidenciar, estudar e analisar
a condi¢do do negro nos meios publicitarios e na formagio
social do Brasil. Como buscamos demonstrar, o problema do
racismo estd exposto, muito embora sejamos um pais “sem

racistas’, pois ja se constatou em pesquisa que no pais 98% das
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pessoas afirmaram que ha racismo, enquanto 95% delas niao
se consideram racistas'’. Ou seja, ndo ha um reconhecimento
de uma responsabilidade compartilhada no que tange a este
problema que é histdrico e estruturante do Brasil. Para tanto, é
importante promovermos uma reflexdo que vai além do 13 de
Majo ou mesmo do Dia da Consciéncia Negra. Durante o ano
inteiro, ndo podemos descuidar da questdo racial, colocando
assim, nossos recursos, a favor da valorizagdo da autoestima
da populag¢do negra.
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A ARTE VISUAL AFRO-BRASILEIRA:
CONSIDERACOES SOBRE UM NOVO CAPITULO NO
ENSINO DA ARTE

VISUAL AFRO-BRAZILIAN ART: CONSIDERATIONS
ON A NEW CHAPTER IN THE TEACHING ART

Resumo: Nosso trabalho se propde a elaborar uma breve reflexdo sobre a la-
cuna da abordagem da arte visual afro-brasileira na escola. Problematizamos a
auséncia de processos formativos oficiais, acesso a informacéo, recursos e ma-
teriais didaticos adequados para que o educador possa responder a obrigacao
da aplicagdo das leis n. 10.639/2003 e n. 11.645/2008. Tragamos aspectos
histéricos e conceituais das artes visuais de origem negra no Brasil, discutimos
as hierarquias na produgdo de conhecimento. Pontuamos algumas potencial-
idades do ensino da arte, bem como da abordagem triangular na praxis ped-
agodgica visando a prospecc¢ao e divulgagdo de contetidos para o trabalho com
artes visuais de origem negra nas escolas.

Palavras-Chave: arte afro-brasileira, arte, educacio.

Abstract: Our work proposes to elaborate a brief reflection about the Afro-Brazil-
ian visual art in the school. We problematize the absence of official training pro-
cesses, access to information, resources and didactic materials adequate so that
the educator can respond to the obligation of the application of laws 10.639/2003
and 11.645/2008. We trace historical and conceptual aspects of the visual arts
of black origin in Brazil, we discuss the hierarchies in the production of knowl-
edge. We point out some potentialities of art teaching as well as the triangular
approach in pedagogical praxis aiming at prospecting and dissemination of con-
tents for work with Afro-Brazilian visual arts in schools.

Keywords: Afro-Brazilian Art, Art, Education.
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INTRODUCAO

Até a publicagdo dos Parametros Curriculares Nacio-
nais (PCNs), nos anos de 1990, o ensino de arte nas escolas
era orientado por uma sucessio de concepgdes tecnicistas e
equivocadas. Isso ndo significa que os PCN tenham resolvido
a questdo. Entretanto, os documentos inovaram ao propor-
cionar uma reflexdo mais humanista do ato de educar, com-
preendendo a arte como area do conhecimento, estimulando
a critica em torno da praxis pedagdgica mais conectada com
as demandas contemporéneas. Através dessas orientagdes, as
diversidades e as complexidades do sujeito encontraram mais
formas de penetragdo no espaco oficial educativo.

A criagdo das referéncias para o curriculo da educagdo
basica nacional deixou longe de encerrar o problema da visdo
desumanizadora, unilateral, uniformizadora, patriarcal e tecn-
icista na educagio do pais. Contudo, é preciso admitir que a
contribui¢do tedrica de intelectuais do porte de Paulo Freire,
bem como do movimento nacional de arte-educadores, da
militdncia politica de setores ligados as tematicas de género,
ecologia ou raga interferiram decisivamente no modelo de en-
sino brasileiro através da construgido do novo documento vol-
tado a nortear a pratica das diversas modalidades educativas
das escolas.

Segundo os PCNs, a arte potencializa a criticidade do su-
jeito, sua percep¢do no e do mundo, a criatividade, o protag-
onismo social e a capacidade de entender os diferentes textos
culturais (BRASIL, 1997). Ressaltamos que na conjuntura em
que se concluiu a elabora¢do dos documentos, a divulgacdo da
arte enquanto area de conhecimento foi uma conquista deci-
siva para a politica de formagido de professores, a adequagio
curricular e as mudangas na organizagdo das unidades de en-
sino, visando a aproximacdo da educagio integral.

Quase trés décadas depois, conseguimos uma registrar
uma legislagio avancada no sentido de compreender a im-
portancia da educacgdo através da arte. Porém, na realidade,
continuamos enfrentando dificuldades para o atendimento
das diretrizes recomendadas nos PCNs. Problemas como: a
frequéncia de professores sem formagdo na drea trabalhan-
do com o ensino da arte; escolas sem espaco fisico e estru-
tura adequados ao desenvolvimento dos trabalhos artisticos;
ocorréncia de concursos publicos para docentes da educacio
basica sem o oferecimento de vagas para arte-educadores, sdo
alguns entre tantos itens que comprometem a implementagio
do ensino de arte nos moldes propagados pelos PCNs. Ora,
se até agora a arte enquanto area de conhecimento ainda nio

conseguiu se impor na escola, imagine a dificuldade da prética
educativa ao se ampliar o trabalho na perspectiva da afirmagio
da diversidade étnico-raciall...

Atualmente, vivemos em um momento de intensos confli-
tos ideoldgicos, manifestados principalmente nas redes soci-
ais. Setores conservadores da sociedade brasileira vém inten-
sificando a publicidade de um discurso generalizante e pouco
aprofundado sobre a educagdo, com o objetivo de policiar e
controlar o espago da liberdade das ideias. O recrudescimento
desse tipo de posicionamento tem levado a arte até as pautas
dos gabinetes de parlamentares brasileiros. Alguns deles de-
fendem a censura as expressdes artisticas e o fim da plurali-
dade de ideias no espago escolar. Avan¢os sociais correm séri-
os riscos com a proposi¢io de instrumentos legais para limitar
ou proibir abordagens sobre as diversidades na escola, com-
prometendo a liberdade de pensamento e de critica, objetos da
educagio através da arte.

E interessante notar que tais retrocessos, citados anterior-
mente, coexistem no momento em que leis federais como a
n. 10.639/2003 e a n. 11.645/2008 garantem a diversidade
nas escolas do pais. Através da obrigatoriedade do ensino da
Histéria da Africa, dos povos Amerindios, das Culturas Af-
ricana, Afro-brasileira e Indigena, as leis orientam que areas
como Historia, Literatura e Artes sejam prioritdrias no tra-
balho com a temadtica étnico-racial, pois atuam na elaboragdo
das identificagdes individuais e coletivas. E preciso ratificar
que essa missdo ndo estd resumida as areas citadas, mas segun-
do a legislagao, elas tém a principal responsabilidade entre os
demais componentes curriculares oferecidos na escola. Néao se
trata, portanto, da criagdo de uma nova disciplina, mas sim de
uma revisao da abordagem de todas as areas do conhecimento
para privilegiar as diversidades e uma cultura de igualdade ra-
cial no dmbito educacional.

A formagdo de professores ainda ndo contempla a edu-
cagdio das relagdes étnico-raciais, apesar de esfor¢os institucio-
nais pontuais. Para a implementagéo das prerrogativas das leis,
o professor de arte precisa ser preparado. Mas, as graduagdes
no campo das artes ainda ndo abordam a producio criativa de
populagdes desprestigiadas historicamente.

Os estudos sobre a arte de origem negra no Brasil sdo ainda
inexpressivos diante da demanda. Sao escassos os programas
de pos-graduagio que contemplem a formagio de educadores
ou pesquisadores especializados na temdtica. Também sio
poucas as publicagdes e produgdo de material didatico para o
trabalho com as artes visuais afro-brasileiras. Sem processos
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formativos oficiais abundantes e abrangentes, acesso a infor-
magdo, recursos e materiais didaticos adequados, como o ed-
ucador pode responder a obrigacido do ensino de um assunto
tdo novo para sua drea quanto como as artes visuais afro-bra-
sileiras?

Nosso trabalho se propde a elaborar uma breve reflexdo
sobre a questdo dessa lacuna do ensino da arte na escola, no
sentido de contribuir para a potencializagido de uma agéo ed-
ucativa anti-racismo através das artes visuais afro-brasileiras.

ARTE VISUAL AFRO-BRASILEIRA

A presencga negra nas artes visuais brasileiras ndo é algo re-
cente. Munanga (2000), Silva e Calaca (2006), e Salum (2004)
apontam que desde os primeiros processos de colonizagdo do
territorio brasileiro, a criagdo visual contou com a colaboragéo
das estéticas africanas através da mao de obra negra. Com a in-
stalagdo de um sistema oficial de arte brasileira, a historiografia
oficial da arte ndo se interessou em reconhecer a plasticidade
das obras, nem contar a vida desses sujeitos. Negligenciou as-
sim, um arcabougo de informagdes acerca de teorias, técnicas,
tecnologias e contextos tedricos variantes da experiéncia racial
de um contingente de pessoas que protagonizou momentos
importantes para as artes plasticas do Brasil.

Até a fundagdo da Academia Imperial de Belas Artes, em
1816, nao havia ensino oficial da arte. Os artistas eram incor-
porados principalmente ao trabalho na construgao civil, divid-
indo o status de artistas com os carpinteiros, marceneiros, e
outros profissionais. Eram os responsaveis pela arquitetura e
decoragido de igrejas, vilas e cidades. O trabalho das oficinas
expressava os contextos de referéncias estéticas plurais, que
ainda hoje testemunhamos na imaginaria sacra cristd e no de-
sign de objetos necessarios a vida naquela época.

Artistas negros frequentaram a Academia Imperial de Be-
las Artes do Rio de Janeiro e de Salvador, as instituicoes re-
sponsaveis pela formacdo do artista plastico mais antigas do
pais. Contudo, as formas de ingresso e permanéncia dessas
pessoas eram variadas. No final do século XIX e inicio do sé-
culo seguinte, a preocupagdo com a mio de obra dos jovens
negros fez com que sociedades profissionais e irmandades
religiosas, antes voltadas principalmente para a compra da
liberdade de escravizados, passassem a oferecer cursos profis-
sionalizantes.

A oferta da educacio profissional propiciou o aparecimen-
to de artistas como Manoel Querino (1851-1923), um dos
fundadores da Academia de Belas Artes da Bahia (1877) e um
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dos precursores do ensino do Design no Brasil. Querino foi
um dos primeiros historiadores da arte afro-brasileira, pois
preocupou-se em registrar a origem étnica dos artifices da ci-
dade do Salvador em seu tempo. O artista Heitor dos Prazeres
(1898-1966), premiado na I Bienal Internacional de Arte de
Sao Paulo, também frequentou o mesmo modelo de educagio
profissional, no Rio de Janeiro (BARBOSA, 2016).

O campo de estudos sobre o negro, desenvolvido durante
o século XX, também ndo elegeu a arte visual como assunto
de relevancia para suas investigagdes. S6 apos o centenario da
Aboli¢do da Escravatura (1988) é que houve um aumento de
interesse no assunto, potencializado apds a lei n. 10.639/2003
(ARAUJO, 2010; SALUM, 2004).

A arte afro-brasileira é um tema complexo, que exige uma
abordagem interdisciplinar. Para além de uma categoria da arte
visual, o tema esta diretamente ligado a noc¢éo de identidade e
a complexidade da experiéncia racial dos cidadéos brasileiros.
Enquanto categoria de arte visual, ndo se sustenta como um
estilo ou escola, pois se conecta ao contexto sdcio-historico
dos individuos e do meio em que estdo situados. Salum (2004)
sugere que uma das formas de se produzir conhecimento sobre
essa arte é através da pesquisa sobre trajetdrias de artistas de
origem negra, pois a analise formal da obra ndo conseguira
transmitir o léxico de informacoes que carrega.

Os primeiros estudos sobre a arte visual de origem negra
aconteceram em uma conjuntura cientifica racista, no periodo
que sucedeu a Proclamagio da Republica. A cultura materi-
al dos descendentes de escravizados comecou a ser analisada
com o objetivo de comprovar a ideia de que era elaborada por
ser seres inferiores e por isso nio evoluiriam. A Medicina ten-
tava associar o comportamento as questdes bioldgicas, esten-
dendo suas crengas racistas a todas as areas do conhecimento.
O Direito entendia o mesti¢o e negro como alguém propenso
a criminalidade e a deméncia, por exemplo.

A partir desses pardmetros racistas de produgio cientifica,
justificaram a perseguicdo as religides de matriz africana e a
apreensdo de artefatos religiosos. Esse conjunto de pegas sacras
detidas na policia comp0s os acervos de primeiras colegoes et-
nograficas de museus brasileiros e serviu de base para estudos
sobre a influéncia africana nas artes visuais.

Nesse primeiro momento, acreditava-se que a arte de ori-
gem negra era uma criagdo restrita aos terreiros de candomblé.
Na conjuntura cultural modernista, sugeriu-se que era uma
arte de cunho popular, ndo necessariamente ligada a religido.

No modernismo, o negro se transformou em um tema fre-
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quente de obras de arte, mas nio era considerado autor (GIL-
IOLI, 2009). Empolgadas com a ideia de uma cultura nacional
que diluisse as diferengas entre as matrizes étnico-culturais do
Brasil, as missdes folcléricas de Mario de Andrade nos anos de
1930 também instigaram curiosidades sobre a plasticidade da
criagdo afro-brasileira (MUNANGA, 2000).

Da segunda metade do século XX em diante, o cenario in-
ternacional e local da arte visual se transformou radicalmente.
Com a arte contemporanea e a circulagio cada vez mais rapida
das informagdes, a diversidade se instaurou no meio artistico,
privilegiando novos temas, materiais e sujeitos. A homossex-
ualidade, género e raca foram alguns dos temas emergentes
naquelas poéticas (ARCHER, 2008).

Ao mesmo tempo, no Brasil, conectado com as mobi-
lizagdes internacionais pela valorizagio da heranca negra,
o dramaturgo, ator e ativista social Abdias do Nascimento
(1914-2011) tentou articular a cria¢io do Museu de Arte Neg-
ra, nos final da década de 1960 (NASCIMENTOQ, 1968). Rece-
beu doagdes de trabalhos de vérios artistas plasticos, mas nio
conseguiu uma sede para expor o acervo e concretizar seu pla-
no de ter um centro de divulgagdo da criagdo negra no Brasil.

Essa mobilizagdo refletiu posteriormente na fundagéo e
criagdo de importantes institui¢des museoldgicas do pais, vol-
tadas para o patrimoénio cultural material dos descendentes de
escravizados e de negros no pais: 0 Museu Afro da Universi-
dade Federal da Bahia, inaugurado em 1982, e o Museu Af-
ro-Brasil, em 2004. Ambos sdo hoje importantes referenciais
da produgio visual afro-brasileira, disseminando informagoes
e conhecimento sobre a questdo étnico-racial, especialmente
no campo das artes plasticas.

Na atualidade, entendemos que a arte afro-brasileira é o
resultado da experiéncia sensivel de sujeitos com a cultura af-
ro-brasileira. Definir esse tipo de arte é uma tarefa complexa,
pois ndo é uma escola estilistica. O artista visual afro-brasileiro
é aquele que cria a partir de elementos desse universo, sendo
negro ou ndo. E o caso dos estrangeiros Carybé, Pierre Verger
e Hansen Bahia, que produziram um vasta obra sobre o uni-
verso negro do Brasil, mesmo sendo naturais de outros paises
(BARBOSA, 2016).

HIERARQUIAS

A sociedade em que vivemos é cada vez mais mediada por
imagens. Somos cercados por imagens o tempo todo, estimu-
lados a consumir produtos e ideias a através de apelos visuais.
Cor, textura, plano, pontos, linhas, bem como os demais ele-

mentos da gramatica das artes visuais sdo articulados em pro-
pagandas, em discursos ndo verbais localizados em produtos
como vestuario e instrumentos de trabalho, programas de
computador, filmes, obras de arte...

As imagens sempre foram ferramentas de divulgagdo de
ideias. No periodo das grandes navegagdes, que culminaram
na colonizac¢io de novos territorios desde o século XV, o visual
ajudou a estabelecer um imaginario acerca dos individuos en-
volvidos nos processos coloniais. Essas imagens transmitiam
hierarquias estéticas, criadas e disseminadas a partir de um
padréo de poder estabelecido pela raga. Esse discurso visual
colaborou para justificar empreendimentos como a servidao
e a escraviddo, além de redefinir a divisdo de papéis nas no-
vas sociedades. A imagem do sujeito diferente do europeu foi
construida como correspondente a de um individuo inferior
e incapaz intelectualmente. Relatos de viajantes, retratos de
seres, entre outras narrativas fantdsticas, criaram todo um
imagindrio negativo em torno desses grupos humanos até en-
tdo desconhecido pela Europa (GOMEZ, 2017; RODRIGUEZ,
2017).

Os colonizadores atribuiram para si mesmo uma capaci-
dade intelectual insuperavel, que lhe conferiu a autoridade
da emissdo de verdades incontestaveis. E articularam a con-
cepgdo de raga num contexto em que se justificaria a domi-
nac¢io de territorios e pessoas por parte de povos “superiores”.
Os modelos de estado-nagdo que os territdrios conquistados
implantaram se estruturaram nessa crenga, naturalizando im-
agens que atestavam a inferioridade de uns povos em relagdo a
outros. A instituigdo do sistema oficial das artes naqueles lug-
ares teve o objetivo de submeter as imagens ao controle de um
seleto grupo. E, mesmo apds a independéncia de metrépoles
europeias, as imagens foram usadas para representar os dis-
cursos de grupos prestigiados socialmente na colonizagdo. O
conhecimento (artistico e cientifico) se articulou na perpetu-
acao das hierarquias.

A auto-imagem negativa de povos subalternizados, intro-
jetada em sua cultura e experiéncia étnico-racial, manteve o
processo de dominagéo a partir do componente racial. O mito
de fundagdo da nagéo brasileira retrata esse mecanismo: ig-
uala o negro, o indio e o europeu numa feliz unido para em
seguida coloca-los hierarquicamente em papéis sociais distin-
tos. Tal organizagdo apresenta o branco como superior, ocu-
pando espagos privilegiados, enquanto que indigenas e negros,
bem como os mesticos, recebem tratamento inferior e menos
oportunidades sociais. Significa dizer que o racismo no Brasil
foi fundamental para estruturar uma sociedade com intensas

[]
93


http://revistaeixo.ifb.edu.br

Nelma Cristina Silva Barbosa de Mattos

ISSN 2238-5630
Brasilia-DF, v. 6, n. 2 (Especial), novembro de 2017

desigualdades sociais, mas onde se divulga que os individuos
sdo tratados de forma igualitdria. E um pais onde a pobreza
tem classe e cor, e a mesticagem ou o branqueamento (exal-
tagdo de tragos europeus) se tornaram o caminho para aceit-
acao social em grupos de prestigio. Por isso, artes amerindias
ou afro-brasileiras ndo sdo destacadas na historiografia e na
pratica do sistema das artes plasticas nacionais. No Brasil, a ex-
pressio artistica de valor ainda é a branca, eurorreferenciada.

A histdria da arte oficial, elaborada nas institui¢des artisti-
cas, é o exemplo de negac¢io da diversidade epistemoldgica e
do racismo porque propde uma abordagem linear das artes
plasticas. Ela traga um panorama centrado na no¢ao de uma
evolucio, marcado pela sequéncia de movimentos artisticos na
qual a Europa figura como tnica locomotiva, tunica narrativa
possivel e uma unica referéncia estética. Ou seja, uma narra-
tiva local é apresentada como sendo universal. As outras sdo
tratadas como se fossem as cOpias malfeitas da primeira, da
europeia (PRICE, 2000).

Nessa mentalidade, oculta-se o racismo epistémico, uma
das formas mais invisibilizadas de racismo, pois privilegia o
pensamento de homens ocidentais brancos como tnica fonte
de conhecimento verdadeiro e universal. O racismo epistémi-
co se esconde sob discurso da objetividade e neutralidade
cientificas e penetra em todos os campos do saber. Nele, o 16-
cus de enunciagéo privilegia quem tem mais poder na relagao;
é uma fala eurocentrada, masculina, branca, onde sdo afirma-
dos a beleza, a espiritualidade, tradi¢des, conhecimentos, cos-
tumes brancos europeus (GROSFOGUEL, 2017).

O ENSINO

O ensino da arte na escola é norteado pela recomendagio
da abordagem triangular, elaborada por Ana Mae Barbosa. Por
essa metodologia, todo o trabalho envolvendo a arte devera
pensar em trés pontos que dialogam entre si: o fazer, o con-
textualiza e o analisar. O fazer esta ligado ao criar, transformar
materiais. A experiéncia do processo criativo exige reflexdo em
torno das ideias e materiais manipulados durante a criagio.
O aprendizado através da prética deve garantir uma instancia
para o pensamento problematizador nas diferentes etapas da
criagdo artistica. A apreciagéo da obra de arte envolve a artic-
ulagdo de visdes interdisciplinares na dindmica da produgio
artistica, pois deve abarcar a compreensdo das questdes cul-
turais, sociais, politicas e histdricas. Esse tipo de andlise estim-
ula a alteridade e afirmagdo das identidades e identificagdes,
o conhecer e valorizar o trabalho dos profissionais da arte

94

de diferentes lugares e temporalidades, contribuindo para a
protecéo e preservagdo do patrimdnio cultural da humanidade
(BRASIL, 1999).

O ensino da arte ¢é perpassado pela capacidade de elaborar
questionamentos e novas conjungdes de ideias. E no fomentar
a pergunta que podemos implementar a¢des e didlogos entre
novos sujeitos, combatendo o racismo epistémico na produgio
do conhecimento artistico.

A pesquisa deve ser o ponto de partida do trabalho do ar-
te-educador. E preciso conhecer novos atores do mundo das
artes visuais, conhecer suas trajetdrias e desenvolver novas
abordagens e perspectivas nesse cenario. Como a maioria dos
artistas afro-brasileiros ainda nao estdo integrados ao sistema
de informacdes da arte oficial, sdo desconhecidos, ao educador
resta a problematizagdo da criagdo visual periférica.

A escola pode se tornar um polo de sistematiza¢io dessas
novas referéncias artisticas. O apoio de livros e sitios eletroni-
cos, o conhecimento de técnicas e tecnologias especificas de
cada contexto criativo podem ser o ponto de partida de impor-
tantes analises de elementos da arte.

As histérias de vida, o mapeamento da circulagdo de obras
e sujeitos no entorno da escola, bem como a anélise formal de
seu trabalho ampliardo o escopo do trabalho do professor de
arte e de outros educadores, como sugere o Ministério da Edu-
cagdo, ao produzir o livro “Orienta¢des A¢des para a Educagio
das Relagoes Etnico-raciais™

Ao professor/a educador/a, tendo a memoria e a histéria
como perspectiva, cabe o oficio de selecionar, sistematizar,
analisar e contextualizar, em parceria com seus/suas
alunos(as) e quica, toda a comunidade escolar, o que pode
ser considerado como um fato histdrico, o que ¢ relevante
para um entendimento do processo histérico de recon-
strugdo da memoria que se registra nos livros e orienta
uma agenda educacional. (BRASIL, 2006, p. 62)

O professor de arte integra o sistema da arte na medida em
que forma publico e o prepara o individuo para reconhecer,
interpretar e criar obras de arte. A comunica¢iao de pesquisas
e trabalhos locais possibilitara maior divulgagdo do trabalho
de homens e mulheres da arte. O uso dos sitios eletrénicos e
redes sociais sdo meios de baixo custo que podem dinamizar a
circulagdo de informagdes sobre os universos da arte afro-bra-
sileira.

O exercicio da leitura de imagens produzidas por artistas
afro-brasileiros requer constantes conexdes com questdes de
outras areas do conhecimento. O trabalho com esse material
requer melhor articulagdo de pensamento e critica acerca da
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experiéncia colonial brasileira. Hd um léxico de saberes orig-
inados por reminiscéncias de culturas milenares reelaboradas

em solo brasileiro que exigem um esforgo interpretativo maior.

Corpo, performance e arte sacra negras sdo algumas areas
sensiveis para a reflexdo. A arte sacra, campo que salvaguardou
muitos modos de fazer e conceber a arte é conectada com a
cosmovisdo africana e com os territorios das religides de ma-
triz africana (CONDURU, 2013). O reconhecimento da im-
portancia das mitologias e da ancestralidade para populagdes
africanas ampliardo a possibilidade de trabalho com aspectos
do sagrado e comunitdrio. Nos espacos religiosos sdo articula-
das a musicalidade, corporeidade e a visualidade, construindo
performances e poéticas. Muitos artistas contemporaneos se
inspiram na religido de matriz africana ou em seus simbolos
€Im seus processos criativos.

CONSIDERACOES FINAIS

A conquista deleis comoan. 10.639/2003 ean. 11.645/2008
representam a possibilidade de escrita de novas capitulos
na arte e educagdo brasileiras. A legislagdo, de certa forma,
avancou para o ensino de arte e afirmagéo das diversidades no
espago escolar. Mas, é preciso uma constante vigilancia e mo-
bilizagao para que ndo se perca de vista a concretizagao dessas
vitérias através do cumprimento da legislagéo.

A educacio das relacoes étnico-raciais através da arte visu-
al afro-brasileira apresenta diversos desafios. Mas o principal
deles é a escassa oferta de material didatico, publicacdes e cur-
sos de formagdo continuada nessa temdtica. A arte afro-bra-
sileira foi negligenciada na histdria das artes visuais do Brasil.
E recente o interesse de pesquisadores nesse campo, ao mes-
mo tempo em que a demanda por informagdes aumentou. O
pouco material de apoio disponibilizado por editoras requer
analises cuidadosas antes da adogao.

Portanto, a escola tem agora o desafio de repensar o con-
ceito de arte, promovendo uma revisdo conceitual, historica e
filosofica interdisciplinar, privilegiando a fala de sujeitos que
produzem cultura material e experimentam os universos cul-
turais afro e indigena-brasileiros.

O ensino da arte nas escolas mediado pela necessidade de
conhecer, pesquisar o universo sensivel de artistas afro-bra-
sileiros, sintonizado com o compromisso da igualdade racial,
resultard em processos sociais mais solidarios e afirmativos
das diferencgas. Essa pratica pode se transformar numa efici-
ente ferramenta para o combate ao racismo, pois a arte instiga
o pensamento critico e o protagonismo do sujeito em contex-
tos sociais.
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A NEGRITUDE E A CENA NO BRASIL

THE NEGRITUDE AND THE SCENE IN BRAZIL

Resumo: Este texto propde-se a fazer um breve percurso e reflexdo sobre ne-
gritude e e seus reflexos nas artes cénicas no Brasil. Serdo pontuadas desde
do surgimento do termo negritude na Fran¢a por Aimé Césaire e outras lutas
negras pelo mundo, até a presenga do negro nas manifestagoes de artes em
teatro, danca e performances no Brasil. Desse modo, as artes cénicas e seus
personagens na histéria do Brasil mostram-se como elemnto fundamental na
discussio das lutas e conquistas no que envolve o racismo, preconceito e ex-
clusao do negro.

Palavras-chave: Negritude. Cena. Afro-brasileiro.

Abstract: This text proposes to make a brief journey and reflection on negritude
and its reflexes in the performing arts in Brazil. They will be punctuated from the
emergence of the term negritude in France by Aimé Césaire and other black fights
around the world, until the presence of the black in the manifestations of arts
in theater, dance and performances in Brazil. In this way, the performing arts
and their characters in the history of Brazil are shown as fundamental elements
in the discussion of struggles and achievements in what concerns black racism,
prejudice and exclusion.

Keywords: Negritude. Scene. Afro-brazilian.
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Na atualidade, diversos usos sio feitos do termo Negritude,
designando as relacdes étnicas e raciais nele existentes. Apre-
sentamos um histdrico sociocultural marcado por lutas, por
buscas e reivindicagdes de direitos, de clamores por igualdade,
liberdade, entre outros motivos que conduzem a populagio a
ir as ruas e soltar a voz. Nesse movimento de lutas, de fazeres
e de transformagdes sociais, atenta-se para a participagio da
Arte como meio de transmitir e/ou refletir esses desejos ema-
nados por grupos, minorias, quer seja por questdes politicas,
quer seja por ideologicas.

Artistas de diversas linguagens se envolvem no alargamen-
to de projetos que trazem em seu bojo ideologias que vido ao
encontro dos desejos de minorias sociais, e muitos desses pro-
jetos artisticos levantam a bandeira da Negritude. Mas, afinal,
o que chamamos hoje de Negritude?

Para o historiador Petronio Domingues (2005), o termo
Negritude, atualmente, ganhou em nosso pais uma dinamici-
dade em seu contexto:

Tem um caréter ideoldgico, politico e cultural. No terreno
politico, negritude serve de subsidio para a agio do movi-
mento negro organizado. No campo ideoldgico, negritude
pode ser entendida com processo de aquisi¢do de uma con-
sciéncia racial. Ja na esfera cultural, negritude é a tendéncia
de valorizagdo de toda manifestagdo cultural de matriz af-
ricana. (DOMINGUES, 2005, p. 194)

Considerando essa afirmac¢do, percebemos que o autor
sintetiza em trés aspectos as possibilidades mais presentes
do termo Negritude em nossos fazeres: a) revela tendéncias
cristalizadas na atualidade, como os movimentos negros, b) a
busca pela conscientizagdo da etnia negra e ¢) a afirmacgio das
expressoes da cultura negra. Mostra-se, entdo, um termo mul-
tifacetado que deve ser entendido a luz do contexto no qual se
insere. Assim, faz-se pertinente entender que caminhos foram
tracados para que tenhamos a conjuntura atual sobre o que en-
globa o termo Negritude e como este se apresenta no trabalho
aqui delineado.

Ao contrario do que se pensa comumente, 0 movimento
da negritude nao foi um movimento organizado na Africa. No
entanto, na didspora dos negros africanos que se espalham por
todos os continentes, as inconformidades e as relacées com os
homens de cor branca alavancaram nesses povos negros dese-
jos de mudanga, de reconhecimento e de lutas por igualdade.

O termo Negritude, que tanto aparece nas obras contem-
poréaneas, académicas e artisticas, nasce na Europa. A Franca
¢é o ber¢o do termo Negritude. Surgiu pela primeira vez nos
versos do poeta antilhano Aimé Césaire (1913 - 2008) no po-
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ema “Cahier dun retour au pays natal” (1939), que exponho
um trecho a seguir:

A minha negritude ndo é uma pedra, sua surdez corrida
contra o clamor do dia

Minha negritude ndo é uma fronha de 4gua morta sobre o
olho morto da terra

Minha negritude niao é nem torre nem catedral.

Ela mergulha a carne rubra do solo. Ela mergulha na
ardente carne do céu.

Ela rompe a prostragdo opaca de sua justa paciéncia.

[...]
Aimé Césaire (1939)

Os versos descritos pelo poeta sdo uma espécie de medi-
tagdo poética e politica. Mostram-se como um grito de basta
a tantas intolerancias e discriminag¢do para com um grupo de
pessoas que possuem caracteristicas diferentes das de um gru-
po dominador. A partir de entdo, Césaire imprime uma nova
poética, e a negritude é expandida em diversos poemas, tran-
sitando de maneira imprecisa.

Segundo a pesquisadora/professora Ligia Ferreira (2006),
o poema demonstra trés aspectos fundantes que dao sentidos
a ideia de negritude que se propagard: a) o povo negro, b) o
sentimento ou a vivéncia intima do negro e c) a revolta e con-
sternacao.

Esses aspectos contidos no poema de Césaire serviram de
estimulos para que se levantasse um encorajamento de pessoas
negras que se sentiam marginalizadas pela sociedade branca
francesa da época, tomando assim um posicionamento em as-
sumir sua cor negra. A palavra négritude, em francés, deriva
da palavra négre, que no inicio do século XX era usada pelos
brancos franceses de forma pejorativa para se dirigir aos ne-
gros (relacionado a raga). Ser chamado de négre sugeria um
tom de rejei¢do e diminui¢ido de quem era negro; diferente de
noir, que soava de maneira mais suave, respeitoso (relaciona-
do a cor). Nesse sentido, usar a palavra négritude serviu para
impelir um sentido oposto, de orgulho e valorizagdo da raga
negra (DOMINGUES, 2005).

Nio é somente mérito de Césaire o0 movimento chamado
de Negritude em Paris do inicio do século XX. Outra person-
agem nesse processo é o poeta senegalés Léopold Sédar Seng-
hor. Junto com Césaire, ele foi precursor desse movimento,
compartilhando um ponto de vista negro, criticando a dom-
inagdo colonial e as injustigas dolorosas para com os povos
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africanos e sua descendéncia. Um dos veiculos propagadores
foi a revista LEtudiant Noir que eles produziam. Anos depois,
ambos se tornaram figuras politicas de destaque em seus re-
spectivos paises.

Outro poeta menos contemplado nos comentarios, mas
nido menos importante, é o poeta Léon Damas. Este revela
posi¢des contundentes em sua obra de poesias, que ele chama
de manifesto, intitulado Pigments, sendo proibido por autori-
dades francesas.

Esses importantes poetas dardo o pontapé inicial para a
discussdo do movimento francéfono da Negritude, que veio
a ser divulgado posteriormente em outras regides da Europa,
tendo como meta a valorizagdo das culturas e do modo de ser/
estar no mundo negro, fortemente defendido por Senghor, e o
anticolonialismo e anti-imperialismo que se torna um posicio-
namento impar de Césaire. Esse movimento traz na “expressao
literaria, sobretudo poética, do ‘ser negro, instaurando um
discurso cujo enunciador é nitidamente negro e nio branco”
(LARANJEIRA, 2000, p. X).

O movimento da negritude, segundo Willfried Feuser
(1981), foi “resultado de um condicionamento cultural e de
confronto racial’, porém hd que se ponderar que o movimen-
to de negritude ja existiu em outros momentos e em outros
lugares, inclusive no Brasil. A institui¢do do significante “ne-
gritude” concede a Aimé Césaire uma patente, e a Senghor e
Damas a contribui¢do politico-ideoldgica, mas os anseios,
desejos, incdbmodos envolvendo as relagdes entre brancos e
negros sdo um dado estabelecido nos paises de colonizadores
brancos que vai além do movimento francés.

O movimento de negritude francéfona teve fundamen-
tagdo em movimentos sociais de negros americanos, CoOmo nos
Estados Unidos, Haiti e Cuba, bem como as relagdes em busca
de autonomia existentes nas regides africanas colonizadas pela
Inglaterra, Portugal e Franca, entre outras.

Na América do Norte, o discurso de orgulho racial e a volta
as origens negras eram exaltados pelo afroamericano W.E.B
Du Bois (1868-1963), considerado por essa luta veemente
como o patrono do “panafricanismo” (DOMINGUES, 2005).
Héa também o movimento chamado Renascimento Negro —
Black Renaissance ou New Negro nos anos de 1920 e 1930 do
século passado. Nesse movimento, intelectuais negros lutavam
para enaltecer a presenca do homem negro na crescente so-
ciedade americana e lutar pela igualdade de direitos. Autores
como Claude McKay, Countee Cullen e Sterling Brow sdo ex-

emplos vindo a assumir a condi¢édo de serem negros, atentan-

do para as suas herangas africanas e segregados sociais.

Outros paises também manifestaram essas preocupagdes
para com as questdes negras que os envolviam, como o Hai-
ti, com destaque para Jean Prince-Mars, que fomentou, com
outros intelectuais, o movimento indigenista que reabilitava
a heranga cultural africana, valorizando as linguas crioulas e
a religiao Vudu. Também teremos o movimento chamado de
negrismo cubano, que tem como principal expoente o poeta
negro Nicolds Guillén, de Cuba (DOMINGUES, 2005; LAR-
ANJEIRA, 1995).

Aqui no Brasil, no ano de 1931, foi registrado o “Manifes-
to & Gente Negra Brasileira’, exposto por Arlindo Veiga dos
Santos, este fundador e presidente da Frente Negra Brasileira.
Nele, clamava-se para a tarefa histérica que os negros teriam
em podr fim a sua exploragdo secular (FERREIRA, 2006). A
frente negra como movimento tinha a educagdo como pilastra
fundamental. Tinha-se a crenca de que, a partir do conhec-
imento, o negro poderia se afirmar nos diversos campos da
arte, ciéncia e literatura.

O movimento de Negritude no Brasil vai questionar uma
supervaloriza¢do dos modelos culturais dos brancos europeus.
Os pensadores da ideologia da negritude buscaram enaltecer
os simbolos e valores da cultura de matrizes africanas.

Para Zila Bernd (apud DOMINGUES, 2005), pesquisadora
da literatura brasileira, afrobrasileira e francéfona, a negritude
¢ uma palavra polissémica, podendo “significar o fato de se
pertencer a raga negra; a propria raca como coletividade; a
consciéncia e a reivindicagio do homem negro civilizado; a
caracteristicas de um estilo artistico ou literario; ao conjunto
de valores da civiliza¢io africana’.

Considerando, entdo, a palavra exposta no vocabulario
brasileiro, o termo negritude foi superdifundido a partir dos
anos de 1980, chegando a ficar banalizada e criticada por in-
telectuais, visto que as informagdes francéfonas ndo chegaram
ao Brasil em tradugdes tdo claras. A professora pesquisadora
Ligia Ferreira (2008) comenta a chegada dos textos sobre ne-
gritude em nosso pais:

Os textos fundadores da negritude ainda aguardam
tradugdes em portugués, embora os brasileiros tenham
se beneficiado de uma certa forma de mediacio. Textos e
autores da negritude eram temas de criticas ou resenhas
que circulavam nos meios intelectuais ou universitarios
for¢osamente restritos. O que se sabe sobre negritude é
aprendido por intermédio de tais escritos, como o provam
os artigos de Roger Bastide publicados no jornal O Estado
de Sdo Paulo ou nos Cadernos Brasileiros. (FERREIRA,
2008, p. 8)
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Dessa maneira, com essas referéncias textuais, muitas vez-
es de ma tradugéo, serdo os prospectos da ideologia da negri-
tude de origem francéfona difundidas no Brasil, que se inicia
atropelada e impulsiva.

A apropriagdo da ideologia da Negritude aqui no Brasil
mostra-se tal qual na Franga: uma reag¢do de uma elite de in-
telectuais negra em oposi¢éo a supremacia branca, explicitada
assim pelo historiador Petronio Domingues:

Tal como na versdo francesa, a negritude foi um ideario
que floresceu no Brasil como expressdo de protesto da
pequena-burguesia intelectual negra (artistas, poetas, es-
critores, académicos, profissionais liberais) a supremacia
branca. Tratou-se de uma resposta dos negros brasileiros
em ascensdo social ao processo de assimilagao da ideologia
do branqueamento. (DOMINGUES, 2005, p.39)

As propostas realizadas por artistas e intelectuais durante a
propagagio da negritude no Brasil devem ser vistas com caute-
la, uma vez que estavam se construindo em diferentes contex-
tos e, muitas vezes, romantizados os seus fazeres em nome de
uma mudanga de comportamento social, principalmente no
tocante aos fazeres dos negros como estando ligados 4 emogao.
Dessa maneira, separando-as do que é “racional’, provo-
cam-se, assim, possiveis preconceitos em torno desse fazer, o
que poderia causar uma interpreta¢io errénea do movimento,

um verdadeiro “tiro no pé”.

Nessa perspectiva, a emogao que caracteriza o negro e a
tendéncia para o ludico existente em sua cultura, porém, ndo
passam de um mito muito perigoso, que finda por alimentar o
preconceito existente de considerar os individuos provenien-
tes desses grupos étnicos como incapazes de desenvolver o po-
tencial para atividades de cunho racional, que exija seriedade
e habilidade intelectual (DOMINGUES, 2005).

Percebe-se que o termo Negritude foi e é criticado por in-
telectuais, artistas, pesquisadores, refletindo que essa ideia ndo
corresponde aos desejos e anseios de uma maioria negra. E um
movimento que surge de uma necessidade de um grupo que
estd distante da realidade de sua terra natal e faz emergir seus
sentimentos de repulsa, como pessoas nio aceitas nas comu-
nidades que tém os brancos como supremos e, por isso, nao se
sentem respeitados. Tais posicionamentos, entretanto, podem
ndo refletir um pensamento generalizado de povos negros es-
palhados pelo mundo, consequéncia da diaspora africana.

O intelectual e economista camaronés Célestin Monga
(2010), autor dos livros Antropologia da raiva: Sociedade Civil
e Democracia na Africa Negra e Fragmentos de um crepiiscu-
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lo déi: Poemas em imagens de Africa do Sul, traz a lembranga
de uma Africa plural e de que a negritude propagada por seus
fundadores na Franca estava distante da realidade africana. Ao
criticar essa ideologia na atualidade, diz que

E preciso abandonar a leitura paternalista e superficial
das dificuldades da Africa e dos africanos e explorar seri-
amente o substrato filosofico e os esquemas de raciocinio
que se ocultam por tras dos comportamentos mais banais
da vida cotidiana. E preciso fazer isso sem ceder as gen-
eralizagdes abusivas que ndo partem de uma base solida.
E o maior erro cometido pelos pioneiros do movimento
chamado negritude [...] (MONGA, 2010)

As palavras de Monga geram uma critica ferrenha ao mov-
imento de negritude, considerando que o termo ¢é intransigen-
te. O autor, com isso, opde-se a super elevacdo da opressdo dos
negros nos paises colonizados, colocando-se como recusa ao
sofrimento e exaltando a alegria de reivindicar a “personali-
dade negra” sem levar em consideragdo os problemas de classe
existentes.

O autor refor¢a, em suas ideias, contidas em Niilismo e Ne-
gritude (2010), que existe um novo mundo e novos africanos
espalhados no planeta, e que a cor negra ja ndo tem mais uma
s6 tonalidade. Que brancos e pretos aparecem em uma gama
infinita de cores. Que o africano estd no mundo, mesmo sem
sair de sua terra natal, por meio dos sistemas avancados de co-
municag¢des. Ele expde que somos diferentes e que existe uma
Africa heterogénea e biorracial. Portanto, na prépria Africa,
bem como nas terras distantes aonde foram levados seus nati-
vos, imbricam-se culturas diversas, e essas novas culturas nao
sdo uniformes! Diante disso, o autor expde uma “africanidade
sincrética” que se mistura e se reconfigura constantemente.

Voltando ao Brasil, na contemporaneidade, o termo ne-
gritude pode ser observado em diversos contextos, refletidos
em diversos fazeres artisticos, religiosos, lidicos, refor¢ando,
assim, a autoafirmacéo racial. Vemos desde grupos de danga
afros a apropriagdo do termo pela industria cultural.

Embora o termo Negritude desperte divergéncias ao longo
de sua existéncia, observa-se que é uma palavra, em nossa re-
alidade brasileira, que nos serve para reavivar e compartilhar
a africanidade que chegou a nosso pais. E importante dizer
que 0 movimento, em sua génese, ndo conseguiu romper com
problemas sociopoliticos que tanto impulsionaram seus geni-
tores, porém deixou um legado de pontos positivos, tais como
a revalorizac¢do da cultura africana, a autoafirmac¢io da figura
do negro como algo positivo e a abertura para se ouvir as vozes
silenciadas da histéria negra.
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NEGRITUDE E A CENA NO BRASIL

Indubitavelmente, a presenca das culturas dos povos ne-
gros brasileiros revela-se fundamental na construgao da arte
no Brasil. Embora, muitas das vezes, a importincia de artis-
tas negros ndo seja respeitada ou propagada, ficando assim,
a margem da histéria da arte. Ha que destacar, orgulhosa-
mente, nomes como Aleijadinho, Machado de Assis, Bispo do
Rosario, Solano Trindade, Milton Nascimento, entre outros

que enaltecem, como negros, a arte brasileira.

As artes cénicas no Brasil ttm um histérico povoado por
diversas personalidades que considero importantes. Con-
hecendo os antecessores, é possivel partir para novas perspec-
tivas de artes cénicas na atualidade, visando a um dialogo com
a cultura afrodescendente vigente em nosso territdrio. Dessa
forma, podem-se discutir as identidades contidas em nossas
tradi¢des, transformando-as em alicerces para criagdes e con-
hecimento artistico.

O historiador e professor Joel Rufino dos Santos (2014)
tem sido, nos dltimos anos, uma importante referéncia nos es-
tudos da cultura negra no Brasil. Ao estudar o negro no teatro
brasileiro, traz em sua discussdo uma problematizagdo inter-
essante sobre a defini¢do de teatro e de drama. Apds a lei que
oficializa o fim da escraviddo em terras brasileiras no ano de
1888, o negro, no Brasil, comegou uma nova histéria de luta
pela vida. Este se deparou com uma falsa liberdade, causan-
do-lhe problemas de carater social que se desdobram até a at-
ualidade. O povo negro sai das casas grandes, das plantagdes
de café e cana para buscar espagos ndo existentes para a sua
sobrevivéncia. Nesse novo ambiente e nova situagéo, a identi-
dade desse povo é posta a prova, e a cumplicidade entre esses

recém “cidadidos” torna-se uma questdo de sobrevivéncia.

As relagdes entre os novos libertos com seus antigos sen-
hores continuavam a ser estabelecidas a partir dos modelos es-
cravagistas anteriormente vivenciados. A sociedade brasileira
ndo aceitou, de imediato, essa nova condigao. Os negros liber-
tos nao tinham os mesmos direitos e as mesmas oportunidades
que os brancos, principalmente quando se refere aos antigos
senhores ricos. Como dizem Munanga e Gomes (2006, p.107),

no decorrer do processo pds-aboli¢do, além da ndo-inte-
gracgdo do ex-escravizado e seus descendentes na sociedade
brasileira, o Brasil foi construindo um processo complexo
de desigualdade social.

Essa desigualdade social pode ser vista, ainda hoje, nas es-

quinas das cidades, nos semaforos, abaixo dos viadutos, nas
periferias e favelas das grandes cidades. Os negros, entretanto,

reconstroem-se e se buscam constantemente como cidadaos.

A presenga do negro no teatro fez com que se pensasse a
plateia para esse ambiente. O negro estar no teatro como es-
paco fisico foi desafiador e fruto de uma discussdo politizada
no meio das artes. Sobre drama, o0 mesmo autor reflete que
este acontece no teatro, mas que pode acontecer sem estar
nele, bem como o teatro pode nio ter drama. Considerando
que é comum ter teatro e drama como sinénimos, Rufino dos
Santos alerta que, para entender o negro no teatro brasileiro,
faz-se necessario um olhar mais aproximado deste. Assim, ele
expoe que “Teatro é um habitus; drama “é [o] de todos os dias
e de todas as formas, e novo como o sol, que também é vel-
ho” (2014, p. 69) [...]. Portanto pode haver teatro sem drama
e, mais distintamente, drama sem teatro”. O drama é a alma do
teatro, podendo ser cortejos, performances, uma festa...

Com isso, Rufino deseja refletir que o negro, no teatro bra-
sileiro, ndo é a mesma coisa que o negro no drama ou na dra-
maturgia brasileira. Sdo situagdes e problematicas diferentes.
O negro estar na dramaturgia teatral nem sempre foi estar no
palco do teatro. A presenca do negro na dramaturgia como fig-
ura de importincia relevante ¢ de extensa discussio, ndo sendo
essa a proposta desta discussdo. Nesse sentido, continuar-se-a
um breve percurso de momentos e pessoas significantes para o
entendimento desta temadtica na cena contemporanea.

Ja nos autos populares do periodo colonial, encontram-se
negros representando nas pegas de cunho catequético (SAN-
TOS, 2014). As representagdes dos reisados e congadas que
perduram até os dias de hoje sdo certamente vestigios da pre-
senga negra em cena. Expressdes populares, como Bumba-
meu-boi, que traz personagens como Catarina e Mateus, as
Congadas, Congos e Maracatus, com suas embaixadas de reis
negros, entre outras expressdes de artes populares, revelam o
“estar” presente negro como participante ativo, e ndo como
uma personagem que passa, sem necessidade na trama. Ao
longo da presenga do europeu no Brasil, levando seus escra-
vos, em todo sertdo vazio, o drama acontecia. O negro estava
nessas agdes dramdticas como sujeito ativo.

Ainda vendo a presenga do negro em situagdes de ruas,
palcos abertos, é pertinente lembrar o espaco circense, e o cir-
co nos da o nosso primeiro palha¢o negro, que foi um notavel
artista, o Benjamin de Oliveira (1870-1954). Além de palhaco,
Benjamin parodiou operetas, fez dramas e até interpretou tex-
tos de Shakespeare.
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No periodo roméntico, no século XIX, personagens negras
surgem na dramaturgia como figuras que normalmente rep-
resentavam o mal, reforcando a ideia do regime escravagista e
sem falas. A professora Miriam Garcia Mendes, em seu livro
O negro e o teatro brasileiro (1993), marco nos estudos sobre
o teatro negro no Brasil, refor¢a essa constatacdo quando diz:

No periodo que acabou de ser levantado, pouco se nota a
presenca da personagem negra no teatro brasileiro, a nao
ser em comédias, nas quais aparecia calcada em uns poucos
esteredtipos que se tinham firmado no passado escravocra-
ta. (MENDES, 1993, p. 25)

A presenga da personagem negra ndo significou que ex-
istiam atores negros para a representacido destes. Tais perso-
nagens eram feitos por atores brancos, com rostos maquiados
de preto, a famosa brochura (blackface). Normalmente, per-
sonagens que tinham conota¢do comica ou em situagdes de-
sprivilegiadas em relagdo a situagdo e condigio social.

Ja no século XX, as personagens negras continuavam sen-
do elementos de chacota, em condi¢es desfavoraveis, reflexo
de problemas sociais vividos pelos negros. Todos os vicios,
situagdes negativas e crimes estavam contidos na imagem do
negro, resquicios do regime de escraviddo que nunca deixou
de existir. O combate ao racismo, como ainda hoje, era um

constante problema a vencer.

Na primeira metade do século XX, teremos o Teatro Ex-
perimental do Negro (TEN), que tem como um dos fun-
dadores o ator e ativista Abdias do Nascimento. Abdias agrega
as ideias da Negritude, entendida por ele como uma ideologia,
uma filosofia de vida, uma bandeira de luta e de forte conteu-
do politico e mitico. Em volta de movimentos como a cena
negra nos Estados Unidos, o TEN tinha um dialogo de aprox-
imagdo com as propostas veiculadas por 14. O proposito era
projetar uma identidade racial que pontuasse a singularidade
negra. Os signos eram passados de forma positiva, sem re-
forcos de negagio e apagando o desenho feito pelos europeus.
A professora e ensaista Leda Maria Martins (1995), renomada
pesquisadora da cultura afrobrasileira e grande colaboradora
nos estudos da cena negra no Brasil, explicita essa ideologia
ao dizer que

O combate contra a ideologia e a prética do racismo é
exercido, no nivel do discurso tedrico e cénico, por uma
linguagem que busca desmentir e corrigir a linguagem do
racismo. No mesmo percurso, busca-se desvelar os me-
canismos de asserc¢do, reificagdo e circulagio do racismo
entre os brancos e os proprios negros. No universo brasile-
iro, dentro de suas limitagdes, o TEN procura exercitar essa
mesma pratica. (MARTINS, 1995, p. 144)
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E nesse bojo de ideias e propésitos que o TEN se insere.
O Teatro experimental do Negro é considerado um divisor de
dguas nesse assunto. Tinha como proposta resgatar os valores
culturais do negro, que foram degredados e negados pelos
brancos europeus. A ideia era de que seus espetaculos fossem
construidos inteiramente por negros, desde a dramaturgia a at-
uacdo. A visibilidade do legado africano no Brasil fez com que
fosse a ideologia e estética desse grupo de artistas que chegasse
como heranca a atualidade. O TEN ndo tinha apenas o teatro
como seu foco central, outras frentes aconteciam como veiculo
e propagacio de sua ideologia. Entre estes, o jornal Quilombo
e concursos para a valorizagdo da beleza negra. A educagio
era uma pilastra importante para o TEN, e ndo foram medidos
esforgos para oferecer educagio aos seus integrantes e a quem
quisesse estar junto desse polo de cultura e frente de luta.

Além de Abdias Nascimento, outros artistas se destacam,
como Ruth de Souza, Grande Othelo, Santa Rosa, Lea Garcia,
Haroldo Costa, Solano Trindade e Mercedes Baptista.

Mercedes Baptista, para este dialogo, é uma importante
referéncia. Junto a esses artistas citados, serd outro grande
nome da cena negra no Brasil, especificamente da danga. Con-
siderada a precursora da danca afrobrasileira, foi a primeira
bailarina negra do Teatro Municipal do Rio de Janeiro na dé-
cada de 1940. Néo chegou a ter os papéis principais, durante
esse periodo, mas teve notdrio reconhecimento de seu tra-
balho. A partir de suas experiéncias com danga no Brasil e no
exterior (teve bolsa para estudar com Katherine Dunhan nos
Estados Unidos), buscou desenvolver uma proposta prépria
de dang¢a inspirada na cultura afrobrasileira e seu conhecimen-
to de danca moderna adquirida no convivio com os negros
americanos. Reconfigura o termo Afro para a danca, em que
a professora Mariana Monteiro, pesquisadora e professora da
UNESP, com foco nas dangas brasileiras, relata dizendo:

configurou-se como uma pratica, um estilo, um repertdrio
de passos e dancas em ruptura com o balé classico e com-
pletamente identificado com os novos parametros da danga
moderna, mas tendo como referéncia a tradi¢do africana
tal qual se configurava no Brasil. (MONTEIRO, p.10)

Para Monteiro, a danga Afro, de Mercedes Baptista, orga-
nizou-se como técnica e didatica, e a sistematiza¢do das dangas,
que em outra hora seduziram os modernistas e nacionalistas
do inicio de século XX, agora é algo concreto. Mercedes cod-
ificou movimento a partir do ritual do candomblé em didlogo
com as proposi¢des modernas, ndo deixando a desejar para
a proposta americana. H4, nesse sentido, um protagonismo
dessa bailarina na concep¢ao de uma arte voltada para uma
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técnica que usufrui da cultura afrodescendente, valorizando a
cultura popular. Assim,

Mercedes estruturou uma aula de danga afro, com barra,
centro e diagonal. Criou uma gramatica corporal especi-
fica, a partir da observacio das dangas do candomblé e
do folclore e acabou sendo de enorme importancia para o
aperfeicoamento dos bailarinos que criavam e dangavam
nos musicais do TEN. (MONTEIRO, 2015, p. 11)

Sendo singular, a bailarina Mercedes Baptista traz para a
cena negra brasileira o contributo para a dan¢ca moderna bra-
sileira, demarcando uma técnica inspirada em dangas especifi-
camente brasileiras e o desenvolvimento de um método.

Outros corpos negros sao vistos nos diversos espagos con-
cedidos & cena contemporanea. Grupos de teatro e danga se
espalham, com o intuito de discutir a visibilidade da arte ne-
gra, tarefa esta que nio se confirma como sendo facil, visto
as diversas complicagdes de contextos sociais e religiosos com
que ainda nos deparamos.

Hoje, encontram-se inseridos no fazer artistico jovens
atores, dramaturgos, diretores, coredgrafos, poetas, entre out-
ros, que estdo preocupados em dar continuidade aos mov-
imentos de Negritude discutidos e propagados nas ultimas
décadas, desejando um novo olhar sobre os corpos negros
em cena. Ndo mais como objetos descartaveis ou confetes de
cenas, mas como pessoas capazes de desenvolver um trabalho
igual a qualquer outro e como pessoas que sio. E possivel de-
stacar alguns grupos de teatro e danga que trazem para a cena
contemporinea a preocupagio de emergir a cultura afrode-
scendente nos palcos, como, por exemplo, o Bando de Teatro
Olodum (BA), O grupo Nos do Morro (R]), A Cia. Black ¢ Preto
(R])), Serdqué? (SP), entre outros.

Parafraseando Joel Rufino dos Santos (2014), “o palco
do negro ¢é a rua”; nas ruas estdo os grupos de capoeiras, os
maracatus, as congadas, as rodas de samba de crioula, os ba-
tuques etc., corpos negros que se manifestam até hoje, mesmo
com um histdrico de tentativa de silenciar essas atitudes e ex-
pressdes corporeas, 0s negros estdo em cena.

Nio da para desconsiderar a presenca da negritude incor-
porada nas comunidades por meio do rap, do funk, refletindo
novos simbolos, releituras de uma corporeidade negra consti-
tuida ao longo da histdria. As comunidades proliferam bailes
blacks, as ruas se contaminam com samba e, desse modo, vai se
afirmando a corporeidade de uma negritude que grita constan-

temente em cena. Ele ainda é, como no passado, um instru-

mento de resisténcia e transgressao. O corpo do negro ¢é vivo!
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CONSIDERATIONS ABOUT THE CHOREO(ERAPI:"CAL
DISCUSSIONS Of AFRO AGROUPS ILE AIYE,
OLODUM, MALE DEBALE AND BANKOMA

Resumo: Este trabalho foi tecido pelas minhas experiéncias nos blocos afros
I1é Aiyé, Olodum, Malé Debalé e Bankoma. Estes blocos fundados em ter-
ritérios fecundados por patriménios de valores e linguagens milenares af-
ro-brasileiro aprenderam e ensinaram a fazer arte, cultura, cidadania e alterar
as vidas de muitos jovens também pela tradi¢ido oral nesta minha cidade, Sal-
vador, bastante conhecida pelo seu contexto de festas, de dancas, de gestos e
de movimentos, com uma popula¢do negra em torno de 72%. Eu fago parte
dela, tentando acompanhar as mudangas culturais estimuladas pelo avancgo
tecnoldgico, pelas relagdes comerciais e educacionais contemporaneas.

Palavras chave: Danga negra, Coreografia, Blocos afro soteropolitanos.

Abstract: This work was built by my experiences in the Afro blocks Ilé Aiyé,
Olodum, Malé Debalé and Bankoma. These blocks, founded in territories fertil-
ized by heritage values and Afro-Brazilian languages, have learned and taught
to make art, culture, citizenship and change the lives of many young people also
by the oral tradition in this city of Salvador, well known for its context of parties
, dances, gestures and movements, with a black population of around 72%. I am
part of it, trying to keep up with the cultural changes stimulated by technological
advancement, contemporary commercial and educational relations.

Keywords: Black dance, Choreography, Groups Afro soteropolitan.
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DANCAR E COMPOR

O ato de dangar ¢ diferente do ato de criar e de compor
uma coreografia, podendo estar tanto em consonéncia com os
ritmos de musicas tocadas ou cantadas, como solo e também
com outras pessoas. Acredito que o Candomblé influencia tam-
bém estes movimentos, os quais consequentemente nio foram
aprendidos em escolas ou academias de danga, porém é como
ressalta Suzana Martins, citando Leda Maria Martins (2008, p.
71-72) e Welsh-Asante (2004, p 71-82), sobre “memoria épi-
ca’, cujos “valores estéticos” estdo guardados “nas lembrangas
e nas historias de vida dos antepassados” (MARTINS L. apud
MARTINS S. 2008, p. 124).

Compor uma coreografia ¢ um fascinante processo cria-
tivo, vivido pelo coredgrafo ou pela coredgrafa, o (a) qual se
apoia nas técnicas corporais diversas, tendo o tempo e o es-
paco como elementos fundamentais, buscando assim um con-
junto de a¢des que envolvem a cultura, a educagio, a historia
e a politica num processo transformador. Na analise de Mauss
(1974), as praticas corporais expressam o universo que circun-
da o individuo. Mauss apregoa que, ao contextualizar os corpos
de um determinado grupo social, ou melhor, ao traduzir e in-
corporar simbolos significantes que retratam uma sociedade,
aqueles que utilizam a danga em sua acepgao etnografica, bus-
cam referéncias em vérias culturas. E preciso ter clareza essen-
cial do valor de cada elemento pesquisado para compreender
em sua observacdo e nas suas praticas, aqueles acontecimentos
sociais, contextuais e peculiares que compdem cada cultura.

Entdo, Mauss esclarece que “a danga se apresenta de ma-
neira singular enquanto objeto susceptivel a pesquisa e ao
questionamento” (MAUSS, 1974, p. 213). Com relagéo a escri-
ta coreografica, julgo relevante apresentar um breve panorama
sobre a notagdo coreografica, que foi criada para registrar os
movimentos através de simbolos, como uma partitura musi-
cal, variando conforme o entendimento e a compreensdo do

ou da artista.

A escrita da danga através da histdria se desenvolveu, len-
tamente, enquanto que a musica teve uma ascensdo rapida
atingindo um cédigo universal. Registrar movimentos em for-
ma de escrita é um processo complexo. As primeiras formas
de escrita do movimento se manifestaram em desenhos nas
cavernas primitivas, que expressavam dancas de celebragio a
vida cotidiana dos seus habitantes.

As anotagdes e registros em videos graficos dos movimen-
tos contribuem para o entendimento e construgdes destas

dangas. Na Histéria da Danga, durante os séculos, surgiram
varios profissionais que criaram, de acordo com suas cultu-
ras, métodos de notagdo da danga, como: Thoinot Arbeau,
Raoul Feuillet, Arthur Sant Leon, Vaslav Nijinsky, Igor Eshkol,
Abraam Wachmam e Stepanov, Valerie Dunlop e Rudolf Von

Laban, indicando sentidos e niveis do movimento.

Nessa minha trajetoria artistica, o professor e coredgrafo
Rolf Gelewski' foi uma das minhas fontes tedricas para en-
tender a escrita da danga, enquanto aluna da Escola de Danga
da UFBA. Mas, é com a Professora Hidelgardes Vianna, nas
suas disciplinas Folclore Brasileiro I e II, que agugo o meu ol-
har sobre esses estudos, no que diz respeito a analisar as dancas
vinculadas as matrizes estéticas e culturais africanas.

Atualmente, encontro pensadores no campo dos estudos
do corpo, da ancestralidade e da nota¢do da danca, como, por
exemplo, as brasileiras Ciane Fernandes, Suzana Martins, Eli-
ana Rodrigues Silva, Inaicyra Falcdo, Graziela Rodrigues e os
estrangeiros Kariamu Welsh-Asante, Valerie Sutton, Rudolf
Von Laban e tantos outros.

Sob o apoio destes autores e destas autoras, as pesquisas
e escritas de dancas trazem contribui¢des significativas de
conhecimentos interdisciplinares ndo cartesianos, traduz-
indo gestuais de temporalidades Através das minhas obser-
vagdes sobre os movimentos e gestual destas mulheres deusas
e dangarinas, percebi que a relagio do Orun (céu) com a Aiyé
(terra) é bastante evidenciada através dos bragos elevados, que
vao para cima e para baixo, coordenados com os pés baten-
do em contratempo no chiao®. Além disso, esses movimentos
tomam uma atitude de projecao para frente, como se estives-
sem “furando” o espacgo. Toda essa movimentagdo é orienta-
da em fun¢do da musica percussiva, de atabaques, timbales,
djembes, pandeiros, caixas, agogds, entre outros.

1 Iniciei os meus estudos sobre Laban por conta prépria, quando casual-
mente adquiri o livro Dominio do Movimento, num dos alfarrabios lo-
calizado na Rua da Ajuda, na cidade de Salvador. Este e outros livros de
Rudolf Von Laban e dos seus ensinamentos contribuiram para a minha
metodologia de andlise de movimentos e ensino de danga no bloco afro
Bankoma, durante os dois anos em que 14 lecionei.

2 Em virias culturas, inclusive na negra-africana, o chdo ¢ o elemento na-
tural da terra de onde extraimos parte dos nossos alimentos, local de mo-
rada e de passagem também da energia corporal das dangas de matrizes
afro-brasileiras.
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A dangarina Idalice Maria, desenvolvendo a sua perfor-
mance, elevando os bragos para o Orun (céu), realizando o
nivel alto. Ela usa um figurino baseado nos padroes estéticos
dos blocos afro.

Fonte: Alberto Lima, 2011.

Esse movimento relacionado com o Orun é baseado tam-
bém nas nog¢des filosoficas e socioculturais africanas eviden-
ciadas tanto no comportamento cotidiano quanto nas agdes

religiosas e nas artes em geral.

Esses movimentos, em certos momentos, sio harmoénic-
os e outras vezes sdo contrastantes. Esse ¢ um dado filosofi-
co-sociocultural herdado dos povos africanos, em geral e que
estd presente de maneira marcante nas coreografias dos blo-
cos pesquisados. Nessas dangas, sdo visiveis a interligacdo e
a inter-relagio com o ritmo, a musica, os gestos, o figurino,
os aderecos e o simbolismo das cores, configurando assim um
cardter espetacular. Nas minhas referéncias etnograficas, o es-
petacular de tradicio africana estad associado a visualidade, ao
gesto, a musica e as palavras cantadas e ou declamadas.

Ja os movimentos para o nivel baixo (chdo), desenvolvidos
pelas minhas ex-alunas e dangarinas do bloco afro Bankoma:
Géssica Catarina Neves, Daniela Queiroz e Liane dos Santos,
numa composi¢do coreografica, em que elas utilizam objetos
do seu cotidiano, relacionados com o tema da aula e com a
suas personagens, sendo: uma boneca negra, uma sombrinha
e uma bacia com agua e buzios. Ao fundo do barracdo, pode
se ver um altar, junto dele o lugar onde ficam os atabaques.
Ja no lado esquerdo, estd o musico percussionista, Claudio,
arrumando os instrumentos percussivos e, na parede de tras,
estd o quadro de Mée Mirinha e a pintura de um simbolo da
divindade Oxossi, o Of4.
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Alunas da oficina de Técnica de Danga, durante as suas
performances trajando as fantasias do bloco afro Bankoma:
Géssica Catarina, Daniela e Liane, demonstrando o nivel
médio, os movimentos dos bragos apontam para o chéo.

Fonte: Nadir Nobrega Oliveira, 2008.

Durante os dois anos em que lecionei Técnicas de Danga no
bloco afro Bankoma, desenvolvi a minha prépria metodolo-
gia de andlise e estudo do movimento com base também nos
ensinamentos criados por Laban’ e os pilares fundamentais e
estruturais de dangas de matrizes negro-africanas de Kariamu
Welsh-Asante?. Confesso que nio foi facil no inicio, devido a
varios fatores, entre eles, destaco o desconhecimento de livros
sobre a andlise da danca e do corpo, além de o universo de en-
sino/aprendizagem em danga ser desde entdo permeado pelo
método da repeticio e da imitagao, ou seja, o (a) professor (a)
faz o movimento e os alunos repetem. Utilizei os principios
bésicos dos fatores de movimentos utilizados por Laban, que
sdo: fluéncia, peso, espago e tempo, em vérios niveis.

3 Rudolf Von Laban, criador deste estudo de movimentos, foi artista plds-
tico e desenhista, também estudou arquitetura. Esses seus estudos ar-
tisticos lhe proporcionaram a capacidade de observar e transpor para o
papel as formas dos objetos e os movimentos das pessoas. Este sistema,
conhecido nos Estados Unidos da América com o nome Labanotation,
e Kinotograph em outras partes da Europa, atualmente, ¢ ensinado
em varias Licenciaturas em Danga, entre elas a do curso de Dang¢a da
Universidade Federal de Alagoas.

4 Kariamu Welsh-Asante criadora da técnica de danga africana Umfundalai.
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Dangarina Aline Santos, tendo como inspiragao a orixa Iansa, di-
vindade ancestral africana, em nivel médio, enfatiza também o verbo
“segurar”, com uma colher de pau, na sede do bloco afro Bankoma.

Fonte: Nadir Nébrega Oliveira, 2008.

A dangarina Alexandra da Paixdo, evoluindo a sua composigdo
coreogriéfica, em nivel alto, com o tronco inclinado para o lado
esquerdo, a perna direita semiflexionada e a esquerda esticada com
os dedos do pé tocando levemente o chéo, o brago direito esticado
para cima.

Fonte: Alberto Lima, 2011.

O esforco e a relagdo com as praticas cotidianas civis e reli-
giosas da comunidade do bloco afro Bankoma e suas termino-
logias técnicas, possibilitaram, assim, que eu fizesse registros e
andlises dos aspectos poéticos qualitativos.

Como profissional da danga, constato que, nas alas de
danca destes blocos afro, o corpo em acéo, geralmente, nio
se dirige para o nivel baixo. Entretanto, nas minhas aulas de
danga no bloco afro Bankoma, os alunos e as alunas eram
estimulados a usarem o nivel baixo e conseguiram realizar

proezas” artisticas, neste nivel.

Aline Santos, dangando no nivel baixo, em relagdo ao Aiyé (chao).
Ela esta segurando uma colher de pau, apoiando-se nos cotovelos e
parte inferior do corpo.

Fonte: Nadir Nobrega Oliveira, 2008.

As coreografias destes quatro blocos possuem como in-
spiragdo as narrativas das letras das musicas, das dangas dos
Orixas ou dos Nkisis e também nos movimentos expandidos
da danca Sabaar da etnia Wolof, do pais africano Sénégal. O
corpo vibra, oscila, cresce, inter-relaciona-se, transforma-se e
decompde-se como a terra, as plantas, o ar e o mar. Corpo é
interconectado. Na minha analise sobre esse corpo negro dos
blocos afro, chamo-o de “corpo sujeito da sua histéria” Uma
das minhas ex-alunas, Géssica, exemplifica esse corpo, ilus-
trando a memoria épica e a sua historia. Assim, ela se expressa

poeticamente:

O meu objeto é uma sombrinha que passa a ser um cajado,
porque esse cajado é de Exu e os meus movimentos estdao
relacionados a ele. A sombrinha no comeco do espetaculo
vai aberta até a minha colega de dan¢a que a busca como
se fosse um escravo levando a madame. (Géssica Catarina,
2008)

ESCRITURA DA COREOGRAFIA

Revisando as literaturas sobre a escrita de coreografias,
encontrei o método Shorthand, criado pela bailarina Valerie
Sutton em 1974. Este método é de facil compreensao, pelo qual
o dangarino é colocado nas cinco linhas de uma pauta ou pen-
tagrama, sendo uma para a cabega, outras para os pés, para os
ombros, para a bacia e os joelhos, contribuindo assim, para
registros graficos das coreografias para geracoes vindouras,
como ela fez com as coreografias Duet de Isadora Duncan e
The Four Little Swans de Lev Ivanov. Contudo a escrita co-
reografica desta tese tem como um dos objetivos valorizar e
visibilizar as matrizes africanas das dangas afro-brasileiras
destes blocos afro. Entretanto, tive que escolher uma das co-
reografias criadas por esses blocos afro para que eu pudesse
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analisar e registrar como exemplo desta estética especifica. As-
sim, escolhi a coreografia do bloco afro Ilé Aiyé, a qual estd
associada a musica Negrume da Noite, de autoria de Paulinho
do Reco e Cuimba e transcrita por Diego Rosa, ex-professor de
musica do bloco afro Bankoma e aluno da Escola de Musica da
Universidade Federal da Bahia.

Essa escolha se deu devido a constatagdo de que esta co-
reografia é uma das estruturadas e apresentadas por este bloco
afro hd bastante tempo. Como recurso metodolégico, utilizei a
gravagdo em video-tape da ala de danga do bloco afro I1é Aiyé,
por mim realizada, na 31a Festa da Beleza Negra, na Senzala
do Barro Preto, em 13 de janeiro de 2010. Existem varias for-
mas de se fazer anotagdes das partes do corpo, desde a posicao
normal de descanso até o seu deslocamento em qualquer di-
re¢do. Nesta minha escritura, nao pretendo criar nenhum mét-
odo, apenas sintetizarei as posi¢des do corpo expressas nes-
ta coreografia, usando o método Shorthand®, que é: pescoco;
para esta parte do corpo, a autora utilizou um trago vertical ou
inclinado, com diversas dire¢des da cabe¢a. Porém, nesta co-
reografia, utilizo somente a cabeca virada para os lados direito
e esquerdo, para frente, para cima e para baixo como também:
1) Cabegas viradas para a direita e para a esquerda. 2) Cabeca
para frente, para baixo e para cima. Ainda através deste méto-
do, pude observar seis posi¢des dos bragos, em linhas propor-
cionais ao seu tamanho natural (retos ou inclinados).

Em algumas figuras abaixo, apresento duas de varias
posicdes encontradas na coreografia analisada:

(1) Bragos para baixo

2) Bragos dobrados ao lado do corpo.

5 Maiores detalhes ver no livro Sou negona, sim senhora! Um olhar nas prati-
cas espetaculares dos blocos afro I1é Aiyé, Olodum, Malé Debalé e Bankoma
no carnaval soteropolitano. Maceié. GRAFMARQUES. 2017.

Quanto as posi¢des dos ombros, existem varias formas cri-
adas pelo método Shorthand para os ombros. O sinal “V” é
um sinal que determina as dire¢des dadas pelo dangarino para
os ombros. Nesta coreografia, foram observados varios mov-
imentos: circulando para frente, circulando para tras, movi-

mento circular no ombro direito e esquerdo.

A respeito das inclinagdes do corpo, o método de Short-
hand apresenta 04, porém, nesta coreografia, foram obser-
vadas somente 03 inclinagdes, para frente, para tras e torcido.

No desenho para tras na tese, a seta indica que o corpo estd
ereto e a cabega estd inclinada para trés. E, na tor¢édo, a seta
enfatiza a dire¢do do tronco e os bragos para baixo. No aspecto
simbdlico, Sutton criou a figura “X” para dar indicac¢do que o
corpo encontra-se de costas para o publico, como também a
projecdo do brago para frente. Na tese vé-se um simbolo que
representa a dangarina e ou a dangarina girando em torno do
seu ponto central. Nas partes do corpo (bracos e pernas) que
estdo de frente, os tragos foram escurecidos com o lapis. Tam-
bém nesse sistema podemos também mostrar o sorriso com

olhos abertos ou fechados

Em todos os blocos afro pesquisados, a musica exige que a
movimentagio e gestual sejam expressos, obedecendo ao rit-
mo, a harmonia e a cadéncia nas sequéncias coreograficas. A
musica ¢ vital para o ensino e aprendizagem dos fatores dos
movimentos, e também, nas improvisagdes e criagdes co-
reograficas, usando os objetos cénicos®.

Apresento a partitura da musica Negrume da Noite, do
bloco afro Ilé Aiyé, sob as caracteristicas estéticas que ddo
forma e conteudo nestas criagoes, apresentadas por Martins
S. na sua escritura do corpo de lemanjd Ogunté, levantadas
por Welsh-Asante (1996), ao estudar as dangas africanas e cu-
banas. Para facilitar o meu trabalho de registro, concentrei o
meu olhar no dancarino Mikon e na dangarina Talita, e as fo-
tografias selecionadas de outras agdes corporais apresentardo
também estes valores estéticos, em conjunto com o sistema de

desenhos a mio livre.

Nesta coreografia, o elenco danga sempre posicionado em
fileira, sendo 07 dancarinas e um dangarino, executando mov-
imentos em repeti¢do, num palco fixo e sem coxias, na Senzala
do Barro Preto, no Bairro da Liberdade, na cidade de Salvador,
capital do estado da Bahia.

6  Os objetos utilizados nas criagoes artisticas das minhas aulas desenvolvi-
das no bloco afro Bankoma foram: bolsa, arco, cesto, boneca, sombrinha,
cesto, papéis picados, colher de pau e reldgio de mesa. Ja os alimentos que
estimularam as coreografias foram: xinxim de galinha, pipoca, acarajé,

caruru, feijao e banana.
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A seguir apresento a partitura da musica escolhida para a
escrita coreografica no método Shorthand, transcrita por Di-
ego Rosa. Para facilitar o entendimento, apresento no quadro
abaixo da musica de maneira descritiva e simplificada o meu
estudo dos contetidos técnicos, dos movimentos e das partes
do corpo desta coreografia:

Embora a analise do video e a escrita descritiva sejam mét-

odos diferentes de observagiao, o meu olhar nesta pesquisa foi

analisar e descrever um exemplo de muitas sequéncias co-

reograficas que observei durante a coleta de dados na pesquisa
de campo. A minha intencio é, além de exemplificar este con-
tetdo, auxiliar outros pesquisadores que estejam interessados
em pesquisar este determinado tema.

Em geral, nas coreografias observadas por mim, os corpos
se inter-relacionam com as musicas dos tambores e outros
instrumentos, e criam harmonias sonoras com movimentos
“leves” e “sinuosos” (LABAN, 1978), dirigindo o foco do olhar
sempre para frente. Além disso, observei que, na execugdo des-
tas sequéncias, o corpo como um todo esta em conexdo com os
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Quadro 1 - Estudo dos contetdos técnicos dos movimentos e
das partes do corpo

TRONCO ERETO, INCLINADO E COM LIGEIRA INCLINACAO PARA TRAS E
TORGAO PARA FRENTE. EM GET DOWN no DODUBALE.
CABECA ERETA PARA FRENTE, INCLINADA PARA TRAS E PARA OS LADOS.
FACE OLHOS ABERTOS E SORRINDO.
BRACOS ARREDONDADOS, RETOS, FLEXIONADOS, PARA FRENTE, PARA
CIMA E PARA OS LADOS.
MAOS RELAXADAS, VIRADAS PARA BAIXO, PARA CIMA, PARA O LADO E
FRENTE DO ROSTO. FECHADAS E BATENDO UMA SOBRE A OUTRA.
PERNAS SEMIFLEXIONADAS E LEVEMENTE ESTICADAS.
PES POSICOES PARALELAS, FLEXIONADOS E NA MEIA PONTA.
PASSOS DESLIZADOS E PULADOS.
NIVEIS ALTO E MEDIO.
TEMPOS SINCOPADOS E PERCUSSIVOS
DINAMICA LIVRE E PERCUSSIVA

Fonte: Quadro inspirado e criado a partir de: A COMPARA-
TIVE STUDY OF DANCE AS A COSTELLATION OF MOTOR
BEHAVIORS AMONG AFRICAN AND UNITED STATES NE-

GROES, de Joann W. Kealiinohomoku, 1998.

movimentos das suas partes e articulagdes e as agdes corporais
variam entre pular, deslizar, virar, fechar e abrir.

Assim, além disso, identifiquei determinados elementos
expressivos, que estdo relacionados com as matrizes estéti-
cas negro-africanas e que compdem esta dindmica complexa,
tanto nos rituais sagrados do Candomblé quanto em outras
praticas espetaculares destes blocos afro. Sdo eles: a forca e a
expressividade, como, por exemplo, o movimento dodubalé’,
os figurinos, os turbantes, entre outros; a preserva¢io ritmica,
a utiliza¢do dos acentos ritmicos, como, por exemplo, o con-
tratempo, o compasso binario e a polirritmia que sdo usados
como elementos inesperados das coreografias e das musicas.

Suzana Martins (2008) apresenta trés “pilares fundamen-
tais” para analisar e descrever o corpo em movimento na
danc¢a do orixd Yemanjd Ogunté. Esta autora concluiu que
ambos estudiosos norte-americanos, o antropologo Robert
Faris Thompson (1984) e a professora e coredgrafa Kariamu
Welsh-Asante (1985) demonstram que esses trés “pilares fun-
damentais e estruturais” sdo embasados na filosofia e estética
dos povos africanos, sdo eles: 1. Holismo; 2. Polirritmia e 3.
Policentrismo. Portanto, direcionei o meu olhar, baseado ne-
les, que sdo, visivelmente, observados nestas sequéncias co-
reogréficas observadas por mim, durante os ensaios e apresen-

tagdes do carnaval baiano, a seguir:

7  Na tradigdo do Candomblé, este movimento significa “pedir a béngao”
e “reverenciar”. O tronco esta inclinado para frente do corpo, os bragos
ficam semiflexionados e as palmas das maos uma sobre a outra e viradas

para cima.

1. Holismo. As dancas de matrizes estéticas ne-
gro-africanas dos blocos afro pesquisados demonstram
que o sentido holismo foi herdado de povos africanos
que mostram o holismo tanto no corpo de quem danga
quanto nas atividades da vida cotidiana. Portanto, ndo
ha dicotomia entre “o fazer artistico” do “fazer e viver a
vida”. Focalizei o meu olhar nas sequéncias coreografi-
cas desses blocos afro e notei que o corpo reage de ma-
neira assimétrica e total, resultando na conexio de suas
partes e articulagdes que se sobrepdem e se entrelacam
nestas sequéncias coreogréficas.

2. Polirritmia. A polirritmia esta presente na maio-
ria das dangas e musicas de matrizes negro-africanas
baianas. Os ritmos sobrepoem outros ritmos diferentes
com agilidade na execugdo e os movimentos do corpo
sdo também executados de maneira sobreposta, em que
os pés executam um determinado metro de pulsagdo
ritmica, enquanto os quadris e os ombros executam
um ritmo diferente. Um exemplo disso é o movimen-
to “gikd”® dos ombros que estd também, visivelmente,
presente nas coreografias dos blocos afro pesquisados.

3. Policentrismo. O movimento do corpo pode pro-
vir de qualquer parte dele e se expandir e se irradiar
para o corpo todo, ou seja, 0 movimento do corpo vem
de varios centros através de impulsos e se operam si-

multaneamente. Esta habilidade de usar varios centros

8 Movimentos vibratorios e circulares dos ombros, bastante comum nas
dangas dos orixds do Candomblé (Martins, 2008, p.47).
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e/ ou impulsos de movimento do corpo nao é nada facil
de ser executada, mas os dangarinos desses blocos afro
aprendem como responder a polirritmia dos instru-

mentos de percussio e outros através do policentrismo.

Adicionando aos conhecimentos de analise e descricdo de-
stas matrizes negro—africanas, S. Martins apresenta cinco “va-
lores estéticos”, que foram também baseados nos estudos da
professora e coredgrafa afro-norte-americana Welsh-Asante
(1985) e que se encaixam, perfeitamente, nesta analise sobre
as coreografias dos blocos afro, sao eles: 1. Dimensionalidade;
2. Imitacdo e Harmonia; 3. Repeticdo; 4. Memoria épica; e 5.
Forma circular, linhas curvas e o “tempo espiral”.

Destes cinco “valores estéticos”, destaco que quatro deles
podem ser apreciados nas sequéncias coreograficas destes blo-
cos afro, que sao:

1. A dimensionalidade que esta na percepc¢ao do corpo
em movimento se expandindo no espago e no tem-
po, os movimentos extrapolam as trés medidas con-
vencionais do espago, como largura, altura e profun-
didade. S. Martins coloca uma quarta — a dimenséo
espiritual — que estd presente também na “corporifi-
ca¢do” do filho de santo (MARTINS, S., 2008), no cor-
po da Deusa do Ebano, do bloco afro 11é Aiyé e nas
coreografias criadas por mim com as minhas alunas
do bloco Bankoma.

2. Forma circular, linhas curvas e o “tempo espiral” en-
contradas, tanto no corpo em movimento quanto
nos deslocamentos do espago, onde o circulo con-
fere o poder de criagio e execu¢do das sequéncias
coreograficas. Como disse anteriormente, o corpo
executa movimentos “sinuosos” e “curvos” (Laban,
1974) e o desenho das coreografias, em geral, evolui
de forma curvilinea, em contraste com as linhas re-
tas. Quanto ao “tempo espiral”, Suzana Martins (2008)
acrescentou nesta andlise e descri¢do, a partir dos es-
tudos da professora Leda Martins (2002), encaixa-se,
perfeitamente, na evolugdo coreografica destes blocos
afro, quando o corpo impulsiona movimentos que
vém em nivel baixo (chio) e evoluem para o nivel alto
(céu), de maneira espiralada, o que refor¢a esta relagdo
filoséfico-religiosa entre o Orun e o Aiyeé.

3. Arepetigdo é um dos “valores estéticos” fundamentais
nestas sequéncias coreograficas. Os gestos e movimen-
tos, seguindo as frases melddicas, como na musica
“Negrume da Noite” do compositor Paulinho do Reco
e Cuimba’® sdo estimulados e intensificados através da

9 Musica traduzida por Diego Rosa.

repeti¢do, o que Welsh-Asante (1985) considera como
“elemento estimulador do caréter de atemporalidade”
(p. 82).

4. E por fim, a memoria épica que esta relacionada com
a tradi¢do oral e corporal, na qual as informacdes e
os conhecimentos sdo transmitidos através da “fala”
dos mais velhos membros destas comunidades e da
comunicagdo ndo verbal, ou seja, através da prética
de gestos, movimentos e ritmos, como explica Suza-
na Martins “através do repertdrio corporal simbolico”
(MARTINS, S., 2008, p. 124).

Com efeito, estas poéticas expressas pelos corpos negros
nesses blocos afro sdo resultados de criagdes, proporcionadas
pelos homens e pelas mulheres nesses processos de coletivi-
dade e sociabilidade. Ainda hd muita resisténcia e intoleran-
cia com relacdo as estéticas desses blocos. As reagdes contra
ou indiferencas de muitas pessoas ocorrem também pelo fato
de que nem todas as pessoas se identificam ou se reconhecem
como negras devido ainda aos estigmas construidos ao lon-
go dos anos, atribuidos as culturas negras, consideradas como
“folclore” num sentido pejorativo, propriamente dito, mas pre-
firo enfatizar o lado positivo desses blocos com a frase escrita
pela poetisa Rita Mota na entrada da Senzala do Barro Preto
que diz: “nosso sonho almejado ja deu certo, eu vi palha com

barro virar concreto’”.
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COREOGRAFIA DA MUSICA NEGRUME DA NOITE
DO BLOCO AFRO ILE AIYE, ESCRITA NO METODO
SUTTON MOVEMENT SHORTHAND.
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DANGAS NEGRAS: ENTRE APAGAMENTOS E
AFIRMACAO NO CENARIO POLITICO DAS ARTES

BLACK DANCES: BETWEEN ERASURES AND
AFFIRMATION IN THE ARTS

Resumo: O artigo apresenta reflexdes sobre os desafios para o reconhecimento
e constitui¢ao das dangas negras enquanto campo de conhecimento em danga.
A partir das experiéncias do autor como docente-pesquisador, da analise de
casos na dangca brasileira e da reflexdo sobre autores que investigam as questdes
étnico-raciais na diaspora o texto propde a analise das dangas negras enquanto
conceito marcado por uma poética politica a ser afirmada em contextos de in-
vizibilizagdo, reconhecendo as politicas em torno da diferenca como estratégia
na formagao de espagos mais plurais e éticos na danga.

Palavras-chave: dancas negras, poéticas politicas, politicas da diferenca.

Abstract: This article presents some reflections on the challenges for the recogni-
tion of the black dance as an academic concept in the field of dance in Brazil. The
acknowledgment of black dance invisibility based on the author’s experiences as
a Professor, the analysis on Brazilian dance cases and studies who investigate ra-
cial issues in the diaspora the text affirm that black dance needs to be recognized
as a political act connected with politics of difference in order to create an ethical
and more plural environment.

Keywords: black dance, poetics as politics, politics of difference.
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Como ser si mesmo sem fechar-se ao outro, e como abrir-se ao
outro sem perder-se a si mesmo?

Edouard Glissant

Durante o V Encontro Cientifico Nacional de Pesquisa-
dores em Dan¢a (ANDA), em junho de 2017, fui surpreendido
por uma pesquisadora do campo das Teorias da Comunicagdo
e Ciéncias Cognitivas com a afirmacdo de que pensar a consol-
idagao de um campo das dangas negras como uma demanda
urgente na produgdo de conhecimento em danca seria uma
reivindica¢io desatualizada.

Aparentemente minha interlocutora pareceu ndo conce-
ber que o conceito bourdiesiano de campo expde a questdo
do poder existente nas relagdes de interagdo social numa de-
terminada area. Esse lugar tensionado no qual se trava uma
luta concorrencial em torno de interesses especificos, em nos-
so caso particular, a produgdo académica se materializava nos
embates em torno da autoridade cientifica de pesquisadores,
linhas ou temas de pesquisa, dos quadros teéricos legitimados
e tendéncias editoriais e seus financiamentos. Nao sejamos to-
los ou hipécritas em nao reconhecer que esses fatores regulam
um sistema altamente concorrencial. Desta forma, me pare-
ceu naquele momento muito conveniente, que uma intelectual
vinculada a uma abordagem teérica que ha quase dez anos tem
produzido mestres e doutores, os quais, diga-se de passagem,
tem ocupando cargos docentes em quase todas as Institui¢cdes
de Ensino Superior em danga, propagando suas abordagens e
redes de interesses, afirmasse que o conceito de campo se apre-
sentasse como old fashion'.

Afinal de contas nada mais up to date do que as renova-
das estratégias em camuflar os interesses que garantem a re-
producio das estruturas de poder e seu processo de distingdo
e hierarquizagdo. A questdo da distribui¢do dos acessos aos
sistemas de legitimagao académica sdo via de regra também
desiguais e, portanto, atuam na manutencio da exceléncia e
dos privilégios entre os agentes em disputa, visto que as prer-
rogativas tendem a ser asseguradas pela reificacgdo do mesmo
sistema que estrutura e garante sua autoridade cientifica.

A constitui¢do das dancas negras enquanto area de con-
hecimento em danga no Brasil ainda é um desafio que precisa
lidar com uma série de entraves e mal entendidos. Concebo
o termo “Dangas Negras” muito mais enquanto conceito do
1 De fato, até o presente momento as Unicas criticas produzidas con-

tra as leituras socioldgicas de Pierre Bourdieu parecem ser realizadas

por uma sociologia neo-liberal estadunidense bastante comprometida
politicamente.
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que como linguagem de danga. Instituidas por uma poéti-
ca politica elas agregam diferentes géneros, construindo um
panorama multiplo capaz de conectar suas expressdes com as
expectativas de lutas historico-sociais e politicas em torno da
negritude de seus protagonistas. Seus fazeres articulam temas,
treinamentos, técnicas, procedimentos artisticos e formas de
produgio que podem estar atrelados tanto as tradi¢des afrode-
scendentes mais evidentes, presentes nos repertérios folclori-
cos, populares, afro-brasileiros, diaspdricos, africanos, quanto
aos estilos e abordagens supostamente ndo marcadas racial-
mente como a dan¢a moderna, cldssica, praticas experimentais

e ou contemporaneas.

Considero também que podem ser criadas por pessoas de
pele branca, pois parto do pressuposto que os elementos per-
tencentes a esse conceito constituem uma memoria de danga a
ser acionada, seja pela identificagdo de artistas por suas corpo-
ralidades afro-orientadas particulares, cujos aspectos formais
e ritmicos sdo tdo relevantes como qualquer outro, seja como
citagdo de seus temas politicamente contundentes.

No entanto, concebo ser um dever ético imprescindivel
nomear o uso desses repertdrios, corporalidades e tematicas,
pois o silenciamento sobre as conexdes étnico-raciais dessas
expressoes constituem as formas mais radicais de apropria¢do
cultural. E um ato de cidadania ater-se ao fato de que, apesar
de constituir uma categoria inclusiva, elas entrelagam diver-
sas experiéncias marcadas, sobretudo, pela exotizagdo e nio
reconhecimento de artistas negros e negras. Dai a urgéncia em
sintoniza-las com os discursos e praticas afirmativas em seu
esfor¢co para promover o debate sobre o acesso aos meios de
criacdo, circulagdo e produgdo cultural, além da divulgacdo e
valorizagdo de seu legado.

Os artistas e pesquisadores que se reconhecem enquanto
produtores desse campo de conhecimento enfrentam para sua
plena constituicdo uma série de barreiras que vdo do completo
desconhecimento a reproducéo de estigmas e racismos den-
tro da danca. A seguir tentarei compartilhar experiéncias que
narram alguns dos meus percalgos como pesquisador da drea.

LEGADOS NAO DITOS E CURRICULOS
EMBRANQUECIDOS

Como professor recém-contratado da Escola de Danga da
Universidade Federal da Bahia/UFBA, notei desde o inicio de
minha atuagdo nessa institui¢io um ambiente tensionado no
qual pichagdes e cartazes anti-racistas colados na entrada da

Escola evidenciavam um territorio em conflito. Havia a ex-
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posi¢do publica de uma demanda discente em dar visibilidade
e garantir a presenca dos saberes da didspora negra formal-
mente no curriculo da Escola. Essa mobilizacio foi desen-
cadeada pela dentincia de racismo feita por uma aluna a uma
professora que de forma reincidente depreciava temas e pos-
turas afirmativamente negros(as) em suas aulas. A turbuléncia
gerada por essa iniciativa foi responsavel, diga-se de passagem,
pela abertura do concurso publico na area de estudos do corpo
com énfase em dangas populares, indigenas e afro-brasileiras,
cujo resultado foi a contratacido de pelo menos trés novos pro-
fessores, dentre os quais o autor desse texto.

Nao pretendo aqui afirmar que o estudo das corporali-
dades da didspora negra estiveram ausentes nessa escola, que
fundada em 1956 foi o primeiro curso superior de danga no
pais. Isso seria fazer tabula rasa da atuagao de iniumeros artis-
tas como Clyde Morgan, Concei¢ao Castro, Neusa Saad e mui-
tos outros. No entanto, apesar da presenca desses profission-
ais os conteudos praticos e tedricos das dangas negras nunca
foram devidamente oficializados de forma permanente como
obrigatdrios e fundamentais nos projetos pedagogicos do cur-
so, existindo temporariamente ou circunscritos a disciplinas
eletivas sob a alcunha politicamente controversa e enfraque-
cida do folclore®.

Como docente fui me aproximando do que os colegas pro-
fessores anunciavam como “turmas complicadas’, nas quais os
alunos questionavam sobre a auséncia de autores negros nas
bibliografias, ou na existéncia de préticas que nido dialogassem
com as dancas da didspora negra, tdo presentes na cidade de
Salvador, além dos muros da universidade. Essas indagagoes
acirravam-se ao ponto de professores virem-se obrigados a
reavaliar seus programas caso quisessem ministrar suas aulas.

Foi nesse cenario de radicalismos, seja pela branquitude® cur-

2 Nao nos aprofundaremos nesse texto sobre a andlise dos significados do
termo folclore. Embora ele possua uma historicidade capaz de revelar
sentidos multiplos, ora mais ou menos dinamicos, entendemos que seu
sentido tem sido associado geralmente a uma representagao fetichiciza-
da e estdtica dos patrimonios culturais tradicionais. Essas manifestagoes
apresentam-se enquanto simbolos de uma autenticidade imaginada,
apropriadas por discursos nacionalistas construidos em tempos totali-
tarios nas quais as corporalidades nao sdo vistas enquanto processo em
construgao cujas alteridades inserem-se no jogo social, mas sim, marca-
dores essencializados prontos a serem mercantilizados e consumidos. Se
seus repertorios multiplos carregam saberes inquestionaveis a simplifica-
¢do reflexiva e politica de seus processos constituidores ocultam tensio-
namentos étnico-raciais, sociais e artisticos e contribuem na reproducio
de estigmas exotizantes.

3 Termo usado para denominar o conjunto de praticas sociais e culturais,

geralmente invisiveis, pois se estruturam enquanto norma, instituidas

ricular ou pela intransigéncia dos alunos, que através de um
edital da Pré-reitoria de A¢oes Afirmativas da Universidade,
elaborei e propus o projeto de extensdo Memorias Negras da
Danga Baiana.

O projeto em desenvolvimento comega a formar um acer-
vo digital construido a partir das cole¢des particulares de ar-
tistas negros na Bahia. Sua motivagio surgiu a partir de duas
constatagdes, a primeira deveu-se a percep¢do da auséncia de
um recorte étnico-racial nos acervos de danga conhecidos pelo
pesquisador, inclusive o proprio projeto Memorial da Escola
de Danga da UFBA, iniciado em 2005, com foco no levanta-
mento, recuperacio, organizagio e difusio do conhecimen-
to artistico-académico produzido na Escola através de suas
obras, grupos e eventos.

Outro fator determinante foi averiguar, a partir da pesquisa
de doutoramento iniciado em 2013, a importancia e abrangén-
cia de cole¢des particulares de artistas negros radicados em
Salvador para a memdria da danca brasileira. Esses registros
iniciavam a partir dos anos 60 e iam até meados dos anos 90,
englobando ac¢bes artisticas que conectavam grupos popu-
lares, shows folcldricos, agbes artisticas experimentais gesta-
das dentro e fora da Universidade, além de inimeros espetdcu-
los profissionais de carater internacional como, por exemplo:
a apresentacdo do Grupo de Danga Contemporinea da UFBA
no 2°. Festival de Arte e Cultura Negra e Africana (FESTAC)
em 1977, na cidade de Lagos na Nigéria, e a atuagdo de Eusébio
Lobo no elenco da Katherine Dunham* Dance Company, du-
rante performance no Carnegie Hall, em New York, em 1979.

Essas colecoes possuiam centenas de fotografias, dezenas
de recortes de jornais e revistas com criticas de seus espetacu-
los e chamavam atengdo para seu ineditismo e importincia no
entendimento do contexto da producéo de danga nesse perio-
do. Infelizmente, apesar de seu cardter histdrico relevante,
grande parte desses acervos nio estava adequadamente con-
servados, correndo risco irreparavel de deterioragdo. Outro fa-
tor alarmante é que muitos artistas donos desses registros nao
possuem familiares cientes da importincia da preservagdo dos
mesmos, correndo risco de serem simplesmente destruidos no
futuro.

O vislumbre de recordes étnico-raciais especificos dentro

das colegbes e acervos documentais institucionais ainda sdo

para garantir situagdes de privilégio para os individuos reconhecidos
como brancos em sociedades estruturadas pela hierarquia racial.

4 Katherine Dunham (1909-2006) foi bailarina, antropologa e é considerada
grande mestra da danga moderna negra nos Estados Unidos. Pesquisou as
influéncias africanas no Caribe, USA e Brasil.
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inexistentes, conferindo um silenciamento sobre a presenga
de fazeres negros na histéria da danga soteropolitana e bra-
sileira. Como pesquisador e historiador da danga me recordo
de inutilmente tentar inumeras vezes fazer buscas em acervos
publicos através de palavras-chave que evidenciassem marca-
dores étnico raciais. Ironicamente, muitas vezes fotografias e
fontes diversas sobre artistas e grupos das dangas negras eram
localizadas em termos como “religido” e “candomblé’, cabendo
aos termos “danca” apenas representagdes das estéticas euro-
centradas, das quais, diga-se de passagem a pele negra, salve
rarissimas excegoes figurava.

Formar um acervo documental cujo foco seja a presenca
negra na danga valoriza adequadamente a relevincia dos sa-
beres corporais legados das didsporas africanas a cultura bra-
sileira e sedimenta as politicas de representagdo afirmativa so-
bre a contribui¢do do protagonismo negro no campo da danca
em geral, contribuindo para a formag¢do de uma memoria que
faga justica e tornem visiveis as trajetdrias e contribui¢des
desses artistas. Assim o projeto deseja preencher lacunas ex-
istentes na produgdo do conhecimento histérico em danga ao
reconhecer as vivéncias negras que fecundam a experiéncia
brasileira.

O esfor¢o em descolonizar o curriculo de ensino em danga
implica em confrontos e negocia¢des. Dar a ver a experiéncia
negra no campo da danga, bem como suas filosofias e modos
de fazer-saber faz parte desse processo. Na Escola de Danga
da UFBA o programa do curso Histéria da danca brasileira,
matéria eletiva com ementa reelaborada em 2011, prioriza
experiéncias constitutivas e propde como eixo investigativo e
objeto a danga feita no Brasil, “visando revisitar momentos e
situagOes centrais para a compreensdo do presente”. No con-
teido programdtico destacam-se os seguintes temas: danca
teatral do Brasil, a formag¢ido do balé brasileiro, histéria da
critica, Balé do IV Centenario, Ballet Stagium, Teatro Galpao,
Lia Rodrigues Cia de dangas, e outros mais genéricos como
histéria do corpo no Brasil, os construtores da danca, além de
referéncias a iniciativas mais locais como a Oficina Nacional
de Danga, Panorama de Danga, finalizando com o item politi-
ca cultural e economia.

A bibliografia sugerida prioriza obras que historicizam a
presenca de técnicas eurocentradas no pais e nao ha qualquer
alusdo objetiva que nomeie ou problematize a contribuigdo e
presencga negra na histdria da danga brasileira. Fica patente a
imposi¢ao de imagens paradigmaticas capazes de reproduzir
como norma orientadora os saberes balizados por experién-
cias majoritariamente brancas.

Tomando como exemplo um dos temas sugeridos, o Balé
do IV Centendrio, creio ser interessante citar que a companhia
de danga criada especialmente para festejar os quatrocentos
anos da cidade de Sdo Paulo, em 1954, possuia pretensdes in-
ternacionais. Para animar mais ainda o brio nacionalista dos
apoiadores do projeto a coreografia dirigida pelo bailarino
hingaro Aurel Von Millos utilizou diversos temas folcloricos.
Millos, nomeado como Aurélio pela imprensa brasileira, pos-
suifa forte influéncia da técnica de danca cléssica e do expres-
sionismo alemao em sua formacéo, ocupando o cargo de Dire-
tor Artistico e maitre de ballet do empreendimento.

O repertério eclético usou obras de compositores como
Bach, Mozart, Verdi, Béla Bartok, contando também com
obras dos brasileiros Francisco Mignone, Camargo Guarnieri,
Villa-Lobos e Souza Lima, cuja composi¢ao fui utilizada para
criar a obra “Fantasia Brasileira’, coreografia na qual os baila-
rinos classicos utilizavam maneirismos que simulavam movi-
mentos do samba. O Jornal Correio da Manha em 17/12/1954
(Caderno 1, pg.11) com matéria assinada pelo critico Eurico
Nogueira Franca ao analisar as obras de Villa Lobos e Fran-
cisco Mignone reconhece a diversidade de nosso repertério
musical para o ballet, multiplicidade essa que “sugere a pertur-
badora riqueza de mananciais oferecidos aos nossos futuros
coreografos, como ja o foi a Miloss, e a que se deve acrescentar
a zona niao menos generosa da cultura negra”

O texto parabeniza o bailarino Norberto Neri pela im-
petuosidade demonstrada nos passos de frevo ressaltando na
coreografia os seus motivos populares. Parabenizava também
entre os diversos artistas plasticos que colaboraram na pro-
dugido do ballet a cenografia de Heitor dos Prazeres. Na Re-
vista Rio Ballet’, de maio de 1954, é possivel ver uma fotografia
dos artistas Alddia Centenério, Carlos Villar e Alvaro Ribeiro
na coreografia “Fantasia Brasileira’, bem como Norberto em
“Guarda Chuva’, todos utilizando blackface’. Se os repertérios
da didspora negra eram aos poucos absorvidos e celebrados
pelos palcos elitistas, os bailarinos negros ainda néo tinham o

mesmo acesso.

5  Heitor dos Prazeres (1898-1966) foi um compositor, cantor e pintor auto-
didata brasileiro.

6 E possivel visualizar imagens do balé pelo video Ballet IV Centendrio
“Bastidores” do Teatro Pacaembu Dirigido por Julio Fantauzzi Filho e
disponivel para visualizagdo através do link https://www.youtube.com/
watch?v=6s8qskhEsAg consultado em 02/10/2017.

7  Nome dado a pratica teatral, comum nos menestréis americanos no sécu-
lo XIX, de colorir com carvao de cortiga os rostos e maos dos atores para

representar personagens afro-americanos de forma caricaturizada.
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A historiadora da danca Brenda Gottschild (1996) comenta
que o blackface institucionalizou a apropria¢do euroamericana
das formas culturais africanas, contribuindo para a exploracio
e a invibilizagdo sistematica da presenca negra nas artes. Essa
forma de entretenimento, originariamente desempenhada por
atores brancos para caricaturizar os escravos das plantations
nos Estados Unidos, formatou e disseminou uma imagem
estigmatizada e racista da presenca e da cultura negra.

O balé do IV Centenario foi constituido por um elenco
gigantesco, no qual com o corpo técnico somava a 60 inte-
grantes formado majoritariamente pelas melhores alunas das
professoras de balé classico paulista Maria Olenewa, Halina
Bienarcka, Kitty Bodenhein, Chinita Ulman e Carmem Lydia
Branddo (OLIVEIRA, 2013). Houveram também, desde o final
de 1952, chamadas de destaque nos principais jornais do Rio
de Janeiro e de Sao Paulo convidando bailarinos interessados
a fazer suas inscri¢des no Servico de Comemoragdes Culturais
de Sao Paulo e participar do rigoroso processo seletivo julgado
por cinco membros, dentre os quais o proprio Maitre de ballet.
Como contraponto, no mesmo periodo, o Balé Folclérico Mer-
cedes Batista® se articulava na construgido de seu elenco arreg-
imentando entre os anuncios classificados do Jornal do Brasil
componentes para seu balé negro entre antincios para empre-
gadas domésticas, balconistas, operarios, pedreiros, porteiros,
cozinheiros e passadeiras (Jornal do Brasil, 12/04/1953).

Geralmente as representagdes sobre as corporalidades ne-
gras nas dangas das grandes companhias, salvo raras excegdes,

8  Mercedes Baptista (1921-2014) considerada a precursora da danga mo-
derna no Brasil (MONTEIRO, 2011) e mie da danga afro brasileira. Foi
a primeira bailarina negra admitida através de concurso publico para o
Corpo de Baile do Theatro Municipal, em 1948. Aproxima-se do Teatro
Experimental do Negro, fundado por Abdias do Nascimento, partici-
pando como bailarina e coredgrafa. Em 1950 é convidada por Katherine
Dunham para estudar nos EUA, pressionada a voltar ao Brasil para efe-
tivar sua posi¢ao de bailarina no Municipal, retorna em 1951. Logo ap6s
seu regresso inicia um trabalho de pesquisa junto aos terreiros de can-
domblé no Rio de Janeiro, observando rituais afro-brasileiros. Em 1953
cria o Ballet Folclorico Mercedes Baptista, cujo repertério de danga mes-
clava movimentos da danga dos orixas, sua experiéncia adquirida com
Katherine Dunham nos EUA e sua formagéo de bailarina. Com seu grupo
realizou incontdveis participagdes nos palcos revisteiros, nas escolas de
samba, em montagens cinematograficas e tournees internacionais. Foi
responsavel pela introdugdo de alas coreografadas no desfile das escolas
de samba, em 1963. Nos anos 70 Mercedes ministra diversas oficinas nos
EUA sobre danga afro-brasileira.Sua histéria foi marcada por experién-
cias de racismo no campo da danga, uma constante falta de reconheci-
mento e dificuldade de manter sua companhia no Brasil. Durante sua
carreira contribuiu para a formagéo de bailarinos que multiplicaram seu

legado no pais inteiro.

reproduziram historicamente um olhar exotizante. Os seus
sensos ritmicos apurados e gestualidade curvilinea usualmente
apareciam filtradas sobre o verniz erudito da “estilizagdo”, uma
forma de branquear e descaracterizar as estéticas diasporicas
com padronizagdes que valorassem as estéticas hegemonicas.
Ainda hoje a formacéo classica aparece reproduzida inques-
tionavelmente como gramdtica e forma de treinamento em
danga, entendida como essencial para o bom desempenho
profissional. No ambito da formagdo dos artistas da danca a
técnica do balé classico muitas vezes atuou como modo de hi-
gienizar as qualidades e formas de movimento, submetendo o
corpo a uma disciplina responsavel por afinar os corpos num
projeto expressivo eurocentrado.

Obviamente ndo se trata aqui de alimentar um discurso
dicotdmico e maniqueista entre as estéticas afro ou euro ori-
entadas. Mesmo porque grande parte dos proprios repertdrios
afro-brasileiros, como os criados por Mercedes Baptista, Do-
mingos Campos’, Raimundo Bispo dos Santos'’, entre outros
se desenvolveram a partir de hibridiza¢des proficuas entre es-

9  Domingos Campos (1934) bailarino e coredgrafo nascido em Cuiaba.
Chega ao Rio de Janeiro aos 15 anos com o desejo de se tornar dangarino.
Inicia sua atuagdo nos palcos do teatro de revista como corista. Em 1952
participa do balé folclérico Brasiliana, excursionando pela América do
Sul. Nos anos 60 atua como bailarino e coredgrafo em teatros, programas
de auditdrio e cinema no Rio de Janeiro e em Sio Paulo. No final dos anos
60 e inicio dos 70 atua como coredgrafo dos grupos Olodumaré e Brasil
Tropical, este ultimo com grande repercussao internacional.

10 Raimundo Bispo dos Santos, o Mestre King (1943) é professor de danga,
coredgrafo e bailarino. No final dos anos 1960, integrou, como cantor e
capoeirista, o grupo Viva Bahia, criado pela folclorista e etnomusicologa
baiana Emilia Biancardi (1932). Danga no Grupo Folclérico Olodum em
1970, sob a dire¢ao de Domingos Campos (1934). Um ano depois, o gru-
po torna-se Grupo Olodumaré. Nele participa do espetdculo Diabruras da
Bahia com estreia no Teatro Castro Alves, em 1971. Com o Olodumaré,
futuro Brasil Tropical, realiza uma turné pela Alemanha. Ingressa na
Escola de Danga da Universidade Federal da Bahia (UFBA), em 1972. E o
primeiro homem a cursar danga numa universidade na Ameérica Latina.
No curso, faz aulas com a professora de balé Margarida Parreiras Horta
e danga moderna com bailarino norte-americano Clyde Morgan (1940),
formando-se em 1976. Destaca-se como professor de dan¢a no SESC
(Servigo Social do Comércio) onde cria o Grupo Folclérico Bali e na
Escola de Danga da Fundagédo Cultural do Estado da Bahia (FUNCEB),
além de inimeras outras instituigoes. Nos anos 1990, ministra aulas em
studios e universidades americanas: Stanford University (onde recebe o ti-
tulo de Filésofo da Danga); University of California, Los Angeles (UCLA);
New York University e Columbia University, ambas em Nova York. Atua
como coredgrafo e solista na Oficina Nacional de Danga em 1979, 1982
e 1985. King explora relacdes entre os mitos afro-brasileiros, a danga dos
orixds, a capoeira e a danga moderna, sendo uma referéncia na danga
afro-baiana e brasileira. H4 mais de quarenta anos trabalha na formagao

de dangarinos e destaca-se como produtor e pesquisador da danga afro.
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ses fazeres. Creio ser importante ressaltar a no¢do de encruz-
ilhada desenvolvida por Leda Maria Martins, concebida como
um operador conceitual. Essa epistemologia afro-brasileira é
definida como:

Lugar radial de centramento e descentramento, intersegoes
e desvios, texto e traducdes, confluéncias e alteragdes, in-
fluéncias e divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade
e convergéncia, unidade e pluralidade, origem e dissemi-
nagdo. Operadora de linguagens e discursos, a encruzilha-
da, como um lugar terceiro, é geratriz de produgao signica
diversificada e, portanto, de sentidos plurais. (MARTINS,
2002, p.73)

A corporalidade negro brasileira localiza-se nesse espaco
no qual se chocam saberes diversos, encontros geradores de
sinteses inesperadas de elementos muitas vezes conflitantes.
O filésofo martinicano Edouard Glissant (2013) afirma que o
pensamento colonialista ocidental veiculou por muito tempo
a nogdo de que a identidade se conectaria ao sentimento do
unico, baseada na ideia de exclusividade e atavismo, de génese
e filiagdo. Os tedricos da didspora nos ensinam como a cul-
tura negra disseminada nas Américas sobreviveu na medida
em que se transformou, sendo o conceito de tradi¢do somente
possivel de apreensdo ao ser concebido enquanto elemento
dindmico e plural.

A experiéncia histdérica da dispersdo negra instituiu uma
dinimica de rearticulagdes e reconfiguragdes culturais que im-
possibilitam pensar a heranga africana no singular. Considero
inclusive que os discursos sobre a tradi¢ao afrodescendente
que assumem posicionamentos enrijecidos e conservadores
ocorrem majoritariamente como estratégia politica dos que
almejam beneficios de programas patrimonialistas do Estado
ou daqueles que coniventemente reproduzem visdes racistas e
exotizantes sobre os fazeres e saberes negros, folclorizando-os.

O filésofo da educagdo Eduardo Oliveira ao analisar o
corpo na cosmovisao africana afirma a existéncia de trés
principios fundamentais: a diversidade, a integracdo e a an-
cestralidade. Para ele a tradicdo se expressa pelo corpo negro
como elemento dinadmico o qual ndo pode ser reduzido a um
conceito estitico, posto que o corpo é territdrio da cultura e
local da experimentagéo. Desta forma o corpo significa e é
significado, representa e é representado, simultaneamente. O
estudioso afirma que “o corpo é uma alteridade por definicio,
pois ele escapa da armadilha da identidade recalcada para se
abrir 4 aventura do contato e da transformagdo”. (OLIVEIRA,
2007, p.106)

PRESENCAS NEGRAS: ENTRE A
MULTIPLICIDADE E A DIFERENCIACAO

Companhias como o Grupo Corpo" mundialmente
aclamadas como representantes de uma corporalidade brasile-
ira permaneceram por muito tempo sem nomear suas influén-
cias negras. Em seu tltimo trabalho denominado Gira, inspi-
rado em rituais afro-brasileiros e na entidade Exu'? os irmaos
Paulo e Rodrigo Pederneiras alegaram em varias entrevistas
serem totalmente alheios ao tema. De onde teriam tirado as
influéncias negras que durante décadas tem contaminado a
movimentagao do grupo? Essa pretensa ignorancia assumida
publicamente parece ser reflexo de uma pratica enddgena a so-
ciedade e cultura brasileira.

O antropdlogo José Jorge Carvalho afirma que o patrimé-
nio cultural imaterial brasileiro nao é incolor, sendo a grande
maioria das artes performaticas populares no pais de origem
africana e praticada por artistas de comunidades negras. No
entanto, muitas dessas expressoes tém sido apropriadas, vide a
histéria do samba e sua relagdo com a industria fonografica no
Brasil, recebendo a valorizagdo que lhes é cabida somente apos
processos de cooptagdo, embranquecimento e mercantilizagio.
A discussdo ampla e aberta sobre o racismo na sociedade bra-
sileira e suas consequéncias sociais sempre foi encoberta por
um discurso de morenidade mesti¢a e integragdo nacional
que nunca aceitou debater abertamente sobre nossas desigual-
dades raciais e os tensionamentos éticos sobre os privilégios, as
responsabilidades e politicas de repara¢do necessarias.

Intimeras vezes essas expressdes negras foram celebradas
como simbolo de integra¢do nacional apenas apds processos
de invibilizacdo dos corpos negros. Assim sendo, a cultura
negra no pais sempre apareceu como componente desbotado
das manifesta¢des populares, as quais as oligarquias locais cat-
alogaram como folclore, quando muito, a imensa diversidade

11 Fundado em 1975, em Belo Horizonte, o Grupo Corpo tornou-se reco-
nhecido internacionalmente por coreografias como: Maria Maria (1976),
Prelddios (1985), Missa do Orfanato (1989), 21 (1992), Nazareth (1993),
Lecuona (2004), (Ongqot6, 2005), (Breu, 2007) e muitas outras. Com di-
regdo coreografica de Rodrigo Pederneiras e diregdo artistica de Paulo
Pederneiras a companhia tem 35 coreografias montadas e se destacou por
produzir um vocabulario coreografico proprio, marcado pela combinagao
da técnica classica com uma releitura contemporénea dos repertorios das
dangas populares brasileiras, transitando entre universos musicais multi-
referencializados como Milton Nascimento, Chopin, Uakti, Philip Glass,
Arnaldo Antunes, Tom Z¢, Jodo Bosco, José Miguel Wisnik, Lenine, can-
¢des medievais de Martin Codax, etc.

12 Entidade que personifica a transformagao, principio conectivo e dindmi-

co por exceléncia.
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cultural afro-brasileira reduziu-se ao nagocentrismo de con-
sumo, propagado pelos empreendimentos turisticos do desen-
volvimentismo conservador estimulado nos anos de chumbo,
no Estado da Bahia:

Essa exaltagdo da produgdo simbolica do negro, que é uma
tentativa das camadas dominantes para se apropriarem de
aspectos da cultura tradicional e incorpora-los as ideolo-
gias nacionalistas roménticas, apresenta-se como um me-
canismo atras do qual o dominante tenta esconder a dom-
inagao que exerce sobre ele, mascarando-o sob o manto
da igualdade e da democracia cultural. Sintomaticamente
a celebragao ¢é seletiva, limita a identidade do negro a es-
petaculo ao transformar, involuntariamente ou ndo, sua
produgdo simbdlica numa mercadoria folcldrica destituida
do seu significado cultural e religioso (DANTAS, 1988, p.
208).

A experiéncia brasileira nos informa que faz parte da
retérica do fascismo de Estado homogeneizar conflitos sob o
manto da nacionalidade, assim, tensdes sociais e raciais de-
vem ser apaziguadas, controladas por uma retdrica progres-
sista sedutora, cuja agdo sempre se intensificou nos periodos
histéricos de maior presenca autoritéria, seja durante o Estado
Novo de Vargas, nos governos militares dos anos 60 e 70 ou at-
ualmente com o fortalecimento de setores mais conservadores
de extrema direita, que vem desmontando a Constitui¢do Bra-
sileira de 1988, ap6s o golpe parlamentar-juridico-midiatico.

O socidlogo Antonio Sérgio Guimaries, em seu livro Rac-
ismo e Anti-racismo no Brasil, aponta que o surgimento do
campo da pesquisa cientifica conhecido como “relagdes raci-
ais” desenvolveu-se sobretudo a partir do interesse estadun-
idense em refletir sobre sua propria experiéncia segregacion-
ista. O caso dos EUA engendrado pelo regime “Jim Crow” da
one drop rule” legitimava legalmente o apartheid e inscrevia,
para o desconforto dos liberais, uma tensio social agravada
pela agdo de forgas nefastas como a KKK. O Brasil, neste mo-
mento, passou a ser um modelo conveniente de integragdo a
ser patenteado, pois articulava uma sociedade juridicamente
igualitdria, cujas diferencas eram materializadas através de

uma:

[...] refinada etiqueta de distanciamento social e uma dif-
erenciagao aguda de status e de possibilidades econémicas,
convivendo com equidade juridica e indiferenciagao for-

mal; um sistema muito complexo e ambiguo de diferen-

ciagdo racial, baseado sobretudo em diferengas fenotipicas,

e cristalizado no vocabuldrio cromatico (GUIMARAES,

13 Legalmente a identificagdo racial nos Estados Unidos foi definida por
uma legislagdo anti-miscigenagdo e segregacionista que foi expandida a
partir do sul dos Estados Unidos. Nela a raga seria determinada muito

mais pela ancestralidade que por tragos fendtipos identificaveis.

2009, p.41).

O autor chama atengdo, no entanto, que os dois sistemas
possuiam similaridades em seu funcionamento na medida em
que a isonomia racial brasileira ndo se efetivava na prética e
que o uso de distingdes pautadas fenotipicamente na cor da
pele dissimulava o cardter racializado de nossa sociedade. Para
Guimarées ha no Brasil a existéncia histérica de uma ordem
oligarquica que calculadamente camuflou seu racismo a partir
de diferenciagdes de status e classe, nas quais atos discrimi-
natérios aparecem eufemisticamente travestidos de precon-
ceitos reproduzidos na esfera do privado e, portanto, imunes
ao julgamento social:

A nogao nativa de cor ¢é falsa, pois s6 é possivel conceber-se
a “cor” como um fendmeno natural se supusermos que a
aparéncia fisica e os tragos fenotipicos sdo fatos objetivos,
bioldgicos, e neutros com referéncia aos valores que orien-
tam a nossa percepgio. E desse modo que a cor, no Brasil,
funciona como uma imagem figurada de “raga’(...). Nao ha
nada espontaneamente visivel na cor da pele, no formato
do nariz, na espessura dos labios ou dos cabelos, ou mais
facil de ser discriminado nesses tragos do que em outros,
como o tamanho dos pés, a altura, a cor dos olhos ou a
largura dos ombros. Tais tragos sé tem significado no in-
terior de uma ideologia preexistente, e apenas por causa
disso funcionam como critérios e marcas classificatorias.
Em suma, alguém s pode ter cor e ser classificado num
grupo de cor se existir uma ideologia em que a cor das
pessoas tenha algum significado. Isto é, as pessoas tem cor
apenas no interior de ideologias raciais. (GUIMARAES,
2009, p.47)

O fato é que se desenvolveu no Brasil um projeto politi-
co assimilacionista no qual a nagio foi imaginada e concebida
para abarcar uma unidade religiosa, étnico-racial e linguisti-
ca no qual diferencas foram tratadas enquanto ameaga. A
elite nacional influenciada pelas teorias eugenistas europeias
e seu racismo cientifico do século XIX, langou-se no esfor¢o
programado para “embranquecer” a nagdo. Essa politica mi-
gratdria, que facilitava a entrada de colonos europeus enquan-
to barrava os africanos, durou das tltimas décadas do século
XIX até quase a metade do século XX:

“Embranquecimento” passou a significar a capacidade da
nagdo brasileira de absorver e integrar mestigos e pretos.
Tal capacidade requer a concordéncia das pessoas de cor
em renegar sua ancestralidade africana ou indigena. Em-
branquecimento e democracia racial transformaram-se em
categorias de um novo discurso racialista. O nucleo rac-
ista reside na ideia, implicita, de que foram trés as “ragas”
fundadoras da nacionalidade, que aportaram diferentes
contribuigoes, segundo as suas qualidades e potencial civi-
lizatério. (GUIMARAES, 2009, p.56)
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Com uma porcentagem negra demasiadamente expressiva
coube ao Estado Brasileiro incutir politicas migratérias e so-
cioculturais em favor do embranquecimento. A associagdo da
ancestralidade africana a subalternidade colaborou em institu-
ir uma perspectiva de ascensdo social que negasse a negritude.
Enquanto isso se construia uma retdrica meritocrética para ca-
muflar os beneficios acumulados da branquitude. Seu verniz
universalista e liberal ocultou as realidades de segregacao ao
mesmo tempo em que reproduziu a ideologia da democracia
racial, seu conceito mais meticulosamente introjetado e difun-
dido, cuja principal finalidade tem sido manter as diferengas
étnicas apartadas do debate politico. Coube ao Estado a re-
producio de uma doutrina homogeneizante para apaziguar
os conflitos e administrar a exploragdo de contingentes pop-
ulacionais em detrimento da manutengio do status-quo, seja
oligarquico ou neo-liberal especulativo.

A negagdo dos tensionamentos construiu cinismos elo-
quentes ao retratar discursos identitdrios afirmativos como
racistas e antinacionais, enquanto continua a restringir o aces-
so da populagdo negra a cidadania:

A tensdo entre um idedrio antiracista que, corretamente,
negava a existéncia bioldgica das ragas e uma ideologia na-
cional, que negava a existéncia de racismo e da descrimi-
nagio racial, acabou por se tornar insuportével [...] E justo
al que aparece a necessidade de teorizar as “ragas” como
elas sdo, ou seja, construtos sociais, formas de identidade
baseadas numa ideia bioldgica erronea, mas socialmente
eficaz para construir, manter e reproduzir diferencas e
privilégios. Se as ragas ndo existem num sentido estrito e
realista de ciéncia, ou seja, se ndo sdo um fato do mundo
fisico, elas existem, contudo, de um modo pleno, no mun-
do social, produtos de formas de classificar e de identificar
que orientam as agdes humanas. [...] As identidades nao
sdo escolhidas pelos sujeitos, embora sejam assumidas, de
modo mais ou menos pleno. Ao fim e ao cabo, a questdo
se resume em saber se hd alguma chance de se combater o
racismo, quando se nega o fato de que a ideia de raga conti-
nua a diferenciar e privilegiar largamente as oportunidades
de vida das pessoas. (GUIMARAES, 2009, p. 67)

Em julho de 2013, a revista Murro em ponta de faca, fi-
nanciada pelo Programa Municipal de Fomento a Danca da
Cidade de Sao Paulo, num projeto dirigido pela Cia. Borelli de
Danga', estampou em sua capa a imagem grotesca do black-
ace. A revista fazia uma critica ao Prémio Funarte de Arte Ne-

14 Ex-bailarino do Ballet Guaira de Curitiba e do Balé da Cidade de Sao
Paulo, Sandro Borelli tornou-se coredgrafo independente no inicio dos
anos 1990. Criou a Cia. Borelli de Danca, antes chamada FAR-15, em
1997, tendo se apresentado em diversos festivais do Brasil e do mun-
do, recebeu seis prémios APCA (Associa¢do Paulista de Criticos de
Arte). Sandro Borelli, um dos idealizadores da revista, é presidente da

Cooperativa Paulista de Danga, desde 2011.
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gra'®. O prémio abriu um precedente nas a¢des afirmativas no
campo das artes no pais, aceitando projetos de propositores
autodeclarados negros, cuja experiéncia artistica estivesse
conectada as culturas de matriz africana e/ou a realizagdo de
trabalhos com temas ligados a experiéncia social e politica da
popula¢io negra no Brasil.

A revista criada para divulgar a produgdo de danga con-
temporénea na cidade de Sdo Paulo surpreendeu os artistas
negros ao trazer na edi¢do nimero 7 seu personagem mascote,
Vaslav “o Nijinsky dos trépicos’, com uma nova alcunha: Zum-
bi dos Vaslaves. O bailarino vestia seu usual tutu rosa, mas com
a pele branca pintada de negro, labios caricatos e uma peruca
black, empunhando um cartaz onde se lia em letras maitscu-
las: QUERO MEU EDITAL!

A capa deliberadamente reproduz a histérica mascara ne-
gra usada nos shows de menestréis americanos, cuja repro-
dugio reitera a divulgagdo de imagens racistas, ridicularizando
e escarnecendo os artistas negros.

Figura 1: Capa da revista Murro em Ponta de Faca, n. 7

(Acervo do autor)

Para Brenda Gottschild (1996) o blackface expde a di-
cotomia eu/outro implicita na objetificagdo do negro pelo ol-
har branco. A madscara criada para reduzir a humanidade de
homens negros achincalha e infantiliza a reivindicagao do ne-
gro por protagonismo, instituindo-se como signo do privilégio
branco:

A mascara de negritude permite aos brancos dizer coisas
em outra voz, movendo-se com um corpo substituto, para
ser liberado de restri¢des normais por meio de uma forma
socialmente sancionada de abuso ritualizado (GOTTSCH-
ILD, 1996, p.88, tradugédo nossa).

15 Esse edital foi langado em 20 de novembro de 2012 pela Funarte, em par-
ceria com a Secretaria de Politicas de Promogio da Igualdade Racial da
Presidéncia da Republica (SEPPIR). O objetivo foi proporcionar aos pro-
dutores e artistas negros oportunidade de acesso a condigoes e meios de
produgio artistica, conforme estabelecido pelo Plano Nacional de Cultura
(Lei 12.343/2010) e pelo Estatuto da Igualdade Racial (Lei 12.288/2010).
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A reportagem sobre a capa da revista, intitulada Pé na
cozinha, trazia uma epigrafe de Gilberto Freyre elogiando a
mesticagem, sem qualquer ponderagdo ou contextualizagio
historiografica, parecendo deliberadamente ratificar o mito da
democracia racial. Mais adiante, transcrevia uma mensagem
do diretor da Cooperativa de Danca direcionada ao presidente
da Funarte:

Venho, por meio dessa mensagem, pedir que reavalie o ed-
ital Prémio Funarte de Arte Negra pelos seguintes motivos:
1- Néo existe branco nesse pais; 2 — A cultura negra do Bra-
sil pertence ao povo brasileiro; 3- Apesar de boas intengoes
da entidade, este prémio gera uma ideia separatista entre os
cidadios; 4- Devemos lembrar que somos todos mesticos,
a comegar pela nossa presidente Dilma Roussef, portanto,
entendo que qualquer brasileiro estd apto a concorrer ao
prémio; 5- Este edital se opde a exuberante diversidade cul-
tural do povo brasileiro. A Funarte deveria fomentar por
meio da cultura a integracido dos povos, mas este Edital, do
jeito que se apresenta, mancha o histérico desta entidade
(Murro em Ponta de Faca: Revista de Arte Cultura e Danga,
p.15, jul. 2013).

A argumentacdo parece desconhecer a realidade de
desigualdade social entre negros e brancos, bem como, os
nexos das politicas reparatdrias no pais, as quais se amparam
legalmente no principio da isonomia que prevé o tratamento
diferenciado entre grupos desiguais. E curioso notar que o ar-
gumento ideolégico em favor da miscigenagdo continua a re-
produzir uma mistica cuja fun¢io é suprimir qualquer reflex-
o sobre o racismo no Brasil. Vale ressaltar que a exalta¢do da
mesticagem argumentada na revista ocorre convenientemente
quando politicas afirmativas parecem se institucionalizar.

Reconhecer a existéncia dos tensionamentos raciais nos
da a chance de vislumbrar perspectivas capazes de afirmar as
diferencas e expd-las em suas particularidades. Néo diluir os
conflitos em generalizagdes homogeneizantes pode nos revelar
a dimensdo dos desafios a serem superados, ndo objetivando
uma comunhido desproblematizada que omita as desigual-
dades e apagamentos, mas que admita os ruidos e conflitos
como possibilidade real de superagdo das desigualdades e con-
vivéncia na diferenca.

Audre Lorde escritora negra, lésbica, feminista estadun-
idense nos convida a enfrentar o medo e resisténcia as dif-

erencas:

A rejei¢do institucionalizada da diferenga é uma necessi-
dade absoluta em uma economia de lucro que precisa de
excluidos como mercado de reserva. Como membros dessa
economia, todos nds somos programados para responder
as diferencas humanas entre nés com medo e repugnéncia,
lidando com essa diferenca de trés maneiras: ignorando-a

e, se isso nao for possivel, reproduzindo-a se pensarmos
que é dominante ou destruindo-a se pensarmos que é sub-
alterna. Mas ndo temos padrdes para relacionar nossas
diferengas humanas como iguais. Como resultado, essas
diferengas foram mal nomeadas e utilizadas a servi¢o da
separa¢do e do tumulto. Certamente hd diferengas muito
reais entre nds como raga, idade e sexo. Mas ndo sdo essas
diferengas entre nés que nos separam. E preferencialmente
a nossa recusa em reconhecer essas diferencas e examinar
as distor¢coes que resultam em nossas agdes e dos seus
efeitos sobre o comportamento e a expressao humana. [...]
E uma busca de vida para cada um de nds negar essas dis-
tor¢des impostas e reconhecer, reivindicar e definir as dif-
erengas. Pois todos nds fomos criados em uma sociedade
em que essas distor¢oes eram endémicas dentro da nossa
vida. Muitas vezes, desperdicamos a energia necessaria
para reconhecer e explorar as diferencas e fingimos que
essas diferengas sdo barreiras insuperaveis ou que elas ndo
existem. Isso resulta em um isolamento voluntdrio, ou
em conexOes falsas e traicoeiras. De qualquer forma, nido
desenvolvemos ferramentas para usar a diferenga humana
como um trampolim para mudangas criativas dentro de
nossas vidas. (LORDE, 2007,p.116, tradugio nossa)

Os processos que englobam as lutas para romper a bran-
quitude, seja na sociedade ou nas artes, séo complexos e ne-
cessitam combater os discursos ficticios sobre a no¢io de
mesticagem cuja retérica apaziguadora frequentemente omite
situagdes de desigualdade. E necessdrio assumir uma re-
sponsabilidade compartilhada que esteja disposta a deslocar
configuragdes hegemonicas e considerar novos sujeitos, inter-
locugdes e cumplicidades, construindo e fortalecendo estéticas
plurais e éticas inclusivas.

CONCLUSAO

Esse texto aborda a necessidade de reconhecer a urgéncia
dos posicionamentos étnicos afirmativos no campo artistico,
pois o mesmo ressoa as formas de representa¢io em vigor na
sociedade contemporéinea, bem como suas politicas em dispu-
ta. Evidenciar o conceito das Dancas Negras empodera uma
poética politica e evidencia o debate necessario sobre o com-
bate as formas sutis de racismo e invizibiliza¢do das experién-

cias negras nas artes.

No entanto, o uso das terminologias identitarias devem
assumir uma autocritica dindmica capaz de garantir a mobi-
lizagdo politico-afirmativa nos espacos marcados pelos priv-
ilégios embranquecidos e, simultaneamente, condenar con-
cep¢des simplificadoras que desconsideram a complexidade
dos diversos pertencimentos dos agentes em questéo.

Os corpos e as dangas negras devem ser concebidos pelo
que sdo: elementos socialmente marcados cuja poténcia de
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liberdade os permite afirmarem-se enquanto inacabados e, ao
mesmo tempo, serem detentores de experiéncias que acumu-
lam legados multiplos; que se alimentam de devires e atuali-
zam e ressignificam dimensdes ancestrais.
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